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INTRODUCCIO

Tot i que la seva presencia als evangelis sinoptics és practicament testimonial, a I"evangeli
joanic ocupa un lloc preferent pero, segons sembla, res lloable. Al imaginari de la pietat
popular cristiana, a part de Judes Iscariot, potser ens resultaria dificil trobar un altre
personatge pertanyent als Dotze que hagi despertat tantes antipaties. El per que de tot plegat,
d"aquest recel, no és casual. Respon, segons pretenem apuntar a la nostra exposicio, a una
lectura esbiaixada dels textos on hi apareix el nostre personatge, una manera molt
determinada per part dels Pares de I"Església de llegir-los marcada per una estricta fidelitat a
la literalitat i la consequent comprensié del que alla es narra com a fets empiricament certs.
Aixo, evidentment, no el podem imputar a una pretesa mala intencid. Els Pares estaven
determinats pel seu context cultural i aquests no els permetia fer quelcom diferent del que
feien.

Es podria pensar que son coses d époques preterites que res no tenen a veure amb el que es
fa a I'actualitat. Res més lluny de la realitat. A la nostra recerca ens ha sobtat comprovar
encara avui dia, menys excepcions molt concretes, com a la majoria dels comentaris
evangelics que hem consultat es manté aquesta resistencia a mantenir perspectives que,
segons el nostre parer, no s'adeqiien a la mentalitat actual, postmoderna, i que semblen
condemnar al nostre personatge a una incomprensio perpetua.

Des de la seva primera aparicié el seu cami cap a la fe no mereix, als ulls dels exegetes,
gaires elogis per no dir-ne cap. Com veurem se li imputa la taca d’exigir massa, d’estar
subjecte a allo de miraculds, de dubtar, de voler tocar. Inclis quan es sembla elogiar la seva
proclama final, per a molts 1nic aspecte que el “salva”, sempre hi ha un “perd” de manera
que no és estrany trobar comentaristes que posen de manifest que Jesus no aprova la seva
conducta.

D’igual manera les virtuts son posades, també, en dubte. Aixi a més de la seva proverbial
incredulitat li acompanyen, de la ma de Pares de I'Església i de tedlegs moderns, tot un
reguitzell d"adjectius i expressions amb trets clarament negatius: poruc, covard, pusil-lanime,
curt de gambals, beneit, fals, tossut, dubitatiu, esceptic, racionalista, pessimista, ...

Com a mostra del que diem valguin aquestes dues cites d’un Pare de I"Església i un tedleg
modern: Joan Crisostom i Rudolf Schnackenburg. El primer descriu aixi lI'escena final:
“aparece JesUs y no espera a que Tomas lo aborde ni a oir algo semejante, sino que, sin que
Toméas no diga nada, El se adelanta a cumplir los deseos que Tomas habia expresado,
demostrando con ello que estaba presente cuando Tomas decia aquellas cosas a los discipulos.
Utilizé las mismas palabras, aunque con tono de reproche y como amonestacion para lo
sucesivo.”* El segon defineix al deixeble en, entre altres, els termes segiients: “tipo del

discipulo tardo de entendederas ...” 2, “temperamento impetuoso” °, “petulante discipulo” *.
p p p

La meva predileccio per Tomas, doncs efectivament d’ell en tractarem, arrenca de quan jo
era molt jovenet. Davant la notorietat de personatges tant rellevants com Pau 0 Simé Pere a
qui la tradicié cristiana ha enaltit sense cap objeccid, inclus alleugerint el que podria haver
d’objectivament censurable, a mi, pel contrari, em cridava |"atencié aquell deixeble sobre el
que semblava caure una ombra de sospita. Aquella figura, que no provocava simpatia ni
empatia, a la meva manera d’entendre irradiava reflexio, sobrietat i, també, autenticitat. Era

! JOAN CRISOSTOM, Homilias sobre el evangelio de san Juan /1, (Biblioteca de Patristica, 15), Madrid,
Ciudad Nueva, 2001, 87, 1%,

2 R. SCHNACKENBURG, El Evangelio de San Juan I1: versién y comentario, Barcelona, Herder, 1980, p. 405.
® R. SCHNACKENBURG, Ibid., vol 11, p. 94.

* R. SCHNACKENBURG, Ibid., vol 111, p. 406.
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algl que no enganyava, que es mostrava sincer i honest en tot moment. Algu que no volia
creure per contagi epidérmic, algu que volia estar convencut del que creia.

La tradicio posterior el fara portador de I"Evangeli a I'india, perd aquest apéndix Ilegendari
cau fora dels limits en els que ens mourem durant la present tesina. Tampoc no farem
incursions en els textos que se |"atribueixen com ara el gnostic Evangeli de Tomas, ni d altres
escrits. Per altra banda altres questions, donat el format que se’ns permet, hauran de quedar
apuntades de manera superficial a I'espera de poder aprofundir en elles, si s’escau, més
endavant.

Dit planerament, doncs, Tomas no és model de fe>. Evidentment aquesta afirmacié parteix
d’una manera de concebre-la i de com s’ha d"accedir-hi. Per sortir en defensa de |"aparent
error del que podriem anomenar la via “tomasiana” envers la fe apuntarem que el que aixo
subscriu, com calia esperar, s'hi sent forca identificat precisament amb Iitinerari del nostre
personatge. Podria dir que, salvant les distancies, en soc una prova fefaent que aquesta via
existeix. El no creure perque creuen els altres i la maxima que 1'ha fet célebre: “Si no toco, no
creuré” és el que ha mogut el meu afany, des d"adolescent, per llegir, estudiar, saber sobre la
meva fe, en suma, com va fer ell: aprofundir en la fe. De fet podria dir que aquesta tesina,
fruit dels anys passats a I'Iscreb, sén la meva manera de fer palés aquella cita que s’hi
atribueix a Simo Pere “estigueu sempre a punt per donar una resposta a tothom qui us demani
rad de la vostra esperanca” (1 Pe 3, 15) . Tomas, potser, no és “el” model de fe, perd n'és un
més, potser minoritari, potser imperfecte, potser modest i molest, perd mereix tenir carta de
ciutadania, reconeixement, i, des del nostre punt de vista, resulta forca actual.

Un dels nostres objectius, doncs, sera revitalitzar dins del que sigui possible la imatge
pejorativa que popularment es té del nostre personatge . En fer aixo, evidentment, no intentem
convertir-lo en el que no és, pero si creiem que es pot fer una relectura del personatge que
vagi més enlla del nostre afecte personal. Per fer-ho proposarem una reinterpretacié dels
textos evangelics posant I'accent en aspectes que els mateixos ens ofereixen i que sovint,
acostumats a llegir-los d"una manera, se’ns passen per dalt. Aixo implicara deixar de banda la
literalitat i aprofundir en el sentit literal®, entés com a espiritual, dels textos de I’evangeli de
Joan. També fer-ho en consonancia amb el nostre context cultural. Ho farem a partir del
métode de lanalisi narrativa que ens permet endinsar-nos en una “hermenéutica de tipus
practic i pastoral”’. El nostre objectiu en acabar la nostra exposicié, doncs, és que el lector
consideri Tomas un coetani seu en la fe.

Per finalitzar vull agrair molt sincerament al doctor Antoni Pou i Muntaner el seu suport
des del primer dia, ja fa molts anys, en que li vaig parlar de la idea d"aquest treball i els seus
consells posteriors en I'elaboracié d aquesta tesina. També a la meva familia i amics que
saben de la meva passio per la teologia de la que els hi faig particips, de vegades de forma
intempestiva, i, malgrat tot, només rebo una pacient escolta i una profunda estima. I, per
altim, a Laura, la meva dona, perqué el fet de tenir-la al meu costat em fa el més feli¢ dels
homes.

®J. MATEOS - J. BARRETO, El Evangelio de Juan. Anlisis lingiiistico y comentario exegético, Madrid,
Ediciones Cristiandad 2, 1982, p. 880.

® PONTIFICIA COMISSIO BIBLICA, La interpretacié de la Biblia en I'Església. (Parabola, 7), Barcelona:
Claret, 1994, p. 19.

" PONTIFICIA COMISSIO BIBLICA, Ibid., p. 54.
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CAPITOL |

TRADUCCIO, ANALISI FILOLOGIC, DELIMITACIO DEL TEXT |
ESTRUCTURA.

Per obrir la nostra exposicid necessitem primerament fer una traduccio del text. No hi ha
traduccio neutra i, per tant, nosaltres no ens atorgarem aquesta exclusiva impossible. El text
que proposem respon a la nostra primera intencié d’apropar la figura del nostre personatge,
Tomas, al nostre temps®. Seguidament farem unes notes filoldgiques i un comentari al text
traduit on exposarem les linies que seguirem durant el nostre treball. A continuacié ens
remetrem a la delimitaci6 i I"analisi de I"estructura del text.

1.1.TRADUCCIO.

El text que farem servir per a la nostra exposicid, basicament, sera la traduccié de
I"evangeli de Joan (20, 19-29) que es pot llegir a la versié de la BIC de I’any 2002°;

YAl capvespre daquell dia, que era diumenge, els deixebles, per por dels jueus, tenien tancades les
portes del lloc on es trobaven. Jests va arribar, es posa al mig i els digué: Pau amb vosaltres. Dit
aix0, els va mostrar les mans i el costat. Els deixebles s alegraren de veure el Senyor. *Ell els torna a
dir: Pau amb vosaltres. Com el Pare m"ha enviat a mi, també jo us envio a vosaltres. 22| lavors va
alenar damunt d’ells i els digué: Rebeu I’Esperit Sant. A qui perdonareu els pecats, li quedaran
perdonats; a qui no els perdoneu, li quedaran sense perdo.

?*Quan vingué Jesls, Tomas, un dels Dotze, I'anomenat Besso, no era alla amb els altres deixebles.
%Ells li van dir: Hem vist al Senyor en persona. Perd ell els contesta: Si no i veig a les mans la marca
dels claus, si no fico el dit a la ferida dels claus i no li poso la ma dins el costat, jo no creuré pas! Al
cap de vuit dies, els deixebles es trobaven altra vegada en aquell mateix lloc, i Tomas també hi era.
Estant tancades les portes tancades, Jesus va arribar, es posa al mig i els digué: Pau amb vosaltres. */
Després diu a Tomas: Porta el dit aqui i mira'm les mans, porta la ma i posa-me-la dins el costat. No
siguis incrédul, sigues creient. ®Tomas li va respondre: Senyor meu i Déu meu! *Jests li diu: Perqué
m’has vist en persona has cregut. Felicos els qui creuen sense haver vist.

1. 1. 1.Notes filologiques.
Al nostre text hi ha paraules que contenen trets rellevants:

e V. 25a “Hem vist al Senyor en persona”.

La paraula en grec, Heorakamen, indica no només 1’acci6 de veure sind I’aspecte de
permaneéncia de 1’efecte de 1’acci6 descrita, en aquest cas, “veure” terme per altra banda tan
important a la teologia joanica.

e Vv.25b “jono creuré pas!”.

8 PONTIFICIA COMISSIO BIBLICA, lbid., “L’actualitzacié és necessaria, perqué, encara que el missatge biblic
tingui un valor durable, els textos de la Biblia han estat redactats en funcid de les circumstancies, passades i en
un llenguatge condicionat per diverses epoques. Per a manifestar I"abast que té per als homes i les dones d”avui,
és necessari aplicar el missatge biblic a les circumstancies presents i expressar-lo en un llenguatge adaptat a
I"época actual. Aix0 pressuposa un esfor¢ hermeneutic que pretén discernir a través del condicionament historic
els punts essencials del missatge”, p. 110.
® Per a la resta de cites farem servir la mateixa traduccié.
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En I’ordre de paraules en grec, la negativa apareix al final de la senténcia: “Si no li veig ....
jo no creuré pas!”.

e V.26Db“Vaarribar Jesus”.

La paraula en grec, Erkhetai, en present historic. Aquest és un Us determinat del present
d’indicatiu que s’utilitza per referir accions que succeiren en el passat o que formen part de la
historia amb la finalitat d’actualitzar-les i presentar-les davant I’oient de forma real.

e V.27 b “Ino siguis incredul, sind creient.”

Literalment, “I no et facis incredul, sind creient”. La forma verbal grega dona a entendre
que es demana a Tomas que canvii d’actitud.

e V. 29a “Perqué m’has vist... has cregut”.

En grec Hoti indica condicid i causa que produeix.

e V. 29b “creuen sense haver vist”.

Hi ha qui considera aquest aorist, expressid que indica acci6 passada i aspecte puntual, com
equivalent a un present. Nosaltres I"hem interpretat aixi tot i que no resulta desencertat el
temps passat, ja que 1’evangelista es refereix amb tota probabilitat al seu propi temps, quan
existia un grup de creients que, efectivament, no havien vist, és a dir, ni a Jesus, ni a la
primera generacio apostolica i, per tant, es sentien reflectits en el text.

1. 1. 2. Notes a la traduccio.

e Verset 19, 21 1 26: La traduccid habitual és “Pau a vosaltres”, perd considerem que
¢s més adient la particula “amb” en tant primerament 1’enunciat mostra, des de la
fe, un do del Ressuscitat, no un desig, i, en segon terme, reflecteix la diferéncia
entre la pau que prové de Jesus i la que dona el moén (Jn 14,27).

e Verset 25 i 29: Aquest afegit I"hem incorporat a partir de la versié que ofereixen
Mateos-Barreto™ on remarquen, creiem que de manera encertada, la preséncia real
del Ressuscitat. A la immensa majoria de les traduccions consultades la pregunta
dirigida a Tomas acaba en interrogant. Pero hi ha manuscrits on aquest signe no
apareix'’. Hem cregut, en linia amb el que intentarem exposar, que resultava més
adient prescindir-ne®?.

103, MATEOS — J. BARRETO, El Evangelio de Juan. Andlisis lingiiistico y comentario exegético, Madrid:
Ediciones Cristiandad 2, 1982, pp. 876, 880.

1 R. E. BROWN, EI Evangelio segan san Juan I, Madrid: Ediciones Cristiandad 2, 1999, “La sentencia se
entiende como pregunta en humerosos manuscritos mindsculos y en muchos autores modernos. Suponemos, con
dudas, que en este caso se trata de una afirmacion.”, p. 1342,

123, ZUMSTEIN, El Evangelio de Juan (13-21), (Biblioteca de Estudios Biblicos, 153), Salamanca:,Sigueme,
2016, “La cuestion decisiva es saber si el v.29 b es una simple constatacién o una critica en tono sarcastico de la
fe de Tomas”, p.360.

7
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1.2. DELIMITACIO DEL TEXT.

Delimitar el text és marcar on comenca i on acaba. Es una necessitat basica per acotar
I"objecte d’estudi i aprofundir-hi. Aixi “un texto auto-demarcado constituye una ciudad
linguistica, un conjunto redondeado (unificado) y con sentido propio que puede sostenerse
mas o menos por si mismo”*®. El text delimitat, doncs, ha de tenir una consisténcia propia,
una autonomia respecte als altres textos anteriors i posteriors a ell, ha de tenir sentit per si
mateix. Tot i que el nostre personatge, Tomas, com veurem més endavant, ha fet dues
aparicions en episodis anteriors (Jn 11, 16 i 14,5) i en fara en una altra de posterior (Jn 21,2)
és en aquest relat (Jn 20, 24-29) en el que pararem atencio i ens servira per desenvolupament
posterior de la nostra exposicio.

En el nostre cas ens hem trobat amb una situacié inesperada en tant hem hagut de situar-nos
al text immediatament anterior (Jn 20, 19-23), que ens ofereix la clau de lectura posterior. Es
per agquest motiu que a la traduccidé I'hem inclos. El vincle entre les dues escenes ens la
proporciona una senzilla frase, sorprenent, del mateix text : “Tomas, un dels Dotze, a qui
deien el Bessd, no hi era amb ells.” (Jn 20, 24). La sorpresa esdevé perqué en fer una breu
comparacié amb el que diuen els evangelis sinoptics respecte a trobades del Ressuscitat amb
els seus no se’ns menciona l'abséncia de cap deixeble, tret I'lscariot. A Mateu el retrobament
es realitza a una muntanya de Galilea, sense especificar, als Onze (Mt 28, 16-17). A Lluc,
despres de I'episodi d"Emmads, hi ha una aparicio col-lectiva (Lc 24, 36) a Jerusalem. A
Marc, a I"afegit posterior, també (16, 14).

Totes dues escenes joaniques, doncs, estan relacionades entre si, aixi que estariem davant
d’un diptic, és a dir, un quadre format per dues escenes unides. A la primera Jesus s"hi apareix
per primer cop als deixebles, la segona és propiament la de Tomas.

1. 2.1. Criteris delimitatius dramatics.

Al metode narratologic es segueixen una serie de pautes que ens permeten acotar de manera
acurada un text. Se’ls coneix com a criteris dramatics i son quatre que els desenvoluparem
seguidament:

1) Temps: canvis cronologics. Un aspecte a considerar és I"alteracio del marc cronologic.
En el nostre relat a la primera escena se'ns parla del diumenge, al capvespre. A la segona hi
ha una interrupcié que desemboca en un salt en el temps cap a endavant, una setmana
concretament, que ens torna a situar en el segiient diumenge.

2) Lloc: modificacions espacials a I'escenari. En el nostre cas en el primer quadre assistim
a un escenari sense la preséncia del Ressuscitat a un en el que si que hi és. Aixi, en efecte, a la
primera aparicio els deixebles estan tancats, suposem, en una casa. No se'ns diu quina
activitat estaven realitzant. El fet és que JesuUs arriba i es posa al mig. La resta de |I'escena
I"'omple la presencia del Ressuscitat amb les seves paraules i gestos.

¥ D. MARGUERAT — Y. BOURQUIN, Cémo leer los relatos biblicos. Iniciacion al analisis narrativo,
(Coleccion Presencia Teoldgica, 106), Santander: Sal Terrae, 2000, p.51.
8
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A la segona escena la reunié esdevé en el mateix lloc, una casa, i amb les portes tancades
com abans. Tampoc se'ns diu que estaven fent els deixebles. La novetat és que Tomas, aquest
cop, si que hi és. Novament |’espai s’omple amb I"arribada del Ressuscitat. Tot es centra en el
dialeg entre aquest i I'anomenat deixeble escéptic. Un cop acabada la conversa no se'ns
explicita que va passar després.

3) Personatges: canvis produits en el desenvolupament de la historia en termes d aparicio-
desaparicio. Jesus marca la centralitat dels dos passatges. En tots dos no hi és i, en un
moment, se’'ns comunica que arriba. Mai se'ns diu que abandoni el lloc on es troben els
deixebles.

La comunitat apareix citada com “els deixebles” dada que, com veurem, té recorregut a la
nostra exposicio. Aquesta a la primera escena adopta un paper passiu, pero al principi de la
segona ¢s ella, és a dir “els deixebles”, la que comunica el querigma a Tomas. Després,
novament, el col-lectiu de seguidors sembla assistir com a “teld de fons” de la trobada entre el
Ressuscitat i el nostre personatge. Tomas, per la seva banda, no hi era present a la primera i
adquireix un protagonisme inesperat a la segona.

4) Tema: Teé la funcié de principi unificador del relat. L escena de Tomas desenvolupa el
tema del dubte.

Aquests indicadors de limits del relat van acompanyats d’elements estilistics com a
repeticions de frase, en el cas de Jesus que, en fer-se present, sempre ho fa amb la salutacio
“Pau amb vosaltres”, i també connectors temporals que s’insereixen al text anunciant el canvi
gue esdevindra. Al nostre text ens trobem, per exemple, “Al capvespre d’aquell dia”, “Dit

29 €6

aixo”, “Llavors”, “Quan”, “Al cap de vuit dies”, “Després”.
1.3. ESTRUCTURA | INTERACCIO.
1.3.1. Situacio dels textos a I"evangeli de Joan.

Un cop delimitat el text, cal situar-lo en el context més ampli de I'evangeli. El consens
generalitzat entre els diversos autors coincideix en estructurar I"evangeli de Joan de la seglient
forma:

e Jnl, 1-18: Proleg.

e Jn1l,19-1250: Llibre dels Signes.
e Jn 13-20: Llibre de la Gloria

e Jn 21: Epileg.

Les nostres escenes s inclouen dins de I'esmentat Llibre de la Gloria, una unitat tematica
dins de I"'evangeli joanic que queda delimitat pels dos versets indicats que van des del Discurs
de Comiat, el que als altres evangelis és I"Ultima Cena amb la institucié de I"Eucaristia, fins
al final del text original joanic. L epileg del capitol 21 és un afegit posterior.

El capitol 20, en concret, compren una serie de narracions post-pasquals on s expliquen, en
variats quadres, diverses experiencies de trobada amb el Ressuscitat per part de diferents
personatges de I"entorn més immediat a Jesus. Aixi, per ordre d"aparicid, van succeint-se el
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retrobament amb Maria Magdalena, el Deixeble Estimat, els Deixebles i Tomas. El
personatge de Pere tindra la seva vivencia pasqual a I'epileg de I"obra, al capitol 21.

1.3.2. Estructura global.

Com hem esmentat dalt haurem de fer referéncia als dos textos assenyalats on Jesus fa una
primera trobada amb el gruix dels deixebles, sense la preséncia de Tomas, i una segona de
nou a la comunitat perd centrada només en el nostre personatge. Passarem, doncs, a exposar
els dos textos per analitzar-los i establir la seva interrelacio.

A la primera escena, 20,19-23, hi ha dues parts ben diferenciades: una marcada per la
situacio dels deixebles i una altra per I"arribada de Jesus.

e V. 19 a: Respecte la situaci6 dels deixebles com a comunitat.

e Una introduccié on se'ns explicita el moment temporal, “capvespre”- “primer
dia de la setmana”, i espacial, “on eren els deixebles” i com estaven “tancades
les portes”.

e V.19b -23: L arribada de Jesus.
En aquesta escena hi ha també dues fases:

e una primera d’identificacidé del Ressuscitat amb la salutaci6 i la mostra de les
seves ferides a les mans i al costat (v. 19- 20a).

e una segona performativa on es torna a repetir la salutacié i de Jesus emana el
mandat de la missio, la rebuda de I"Esperit Sant i el Perdo dels Pecats (v.21-23).

e Alasegona escena, 20, 24-29, també hi ha una divisio clara:
e V. 24-25: Respecte la situaciéo de Tomas com a individu.

e Primerament una introducci6, una mena de falca narrativa, on se’ns comunica
que el deixeble no era present quan va passar tot el que se’ns acaba de narrar
(v.24).

e Seguidament se'ns narra el dubte de Tomas amb I"anunci del querigma per part
de la comunitat (v. 25 a) i el rebuig condicionat del deixeble (v.25 b).

e V. 26-29: La trobada amb el Ressuscitat.

e Una nova introduccié on se’ns torna a situar a I’escena indicant el moment
temporal, “set dies després”, 1 espacial amb el binomi “on eren els deixebles”-
“portes tancades”, en que es celebra una nova reunid i se'ns anuncia la
preséncia de Tomas en ella (v. 26).

10
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e A continuaci6 hi ha tres versets seguits absolutament novells:
e L oferiment de Jests a Tomas (v.27): Té paral-lels a Mc 4, 40 i Mt 14, 31*.

e La confessid de fe del deixeble (v. 28): Cristologia altament desenvolupada
que fa pensar que ens trobem en un estrat tarda del pensament teologic del Nou
Testament®,

e La benauranca als cristians posteriors (v. 29) : Potser reelaborada a partir d"un
macarisme més antic'®.

1. 3.3. Interacci6 del diptic.

Una mera lectura ja ens posa davant el fet que en tots dos textos trobem elements que tenen
preséncia comuna. Els mostrem tot seguit:

e V.19 ambv. 26: Trobada dels deixebles amb Jesls Ressuscitat.

v. 19: Al capvespre daquell mateix dia, que era diumenge, els deixebles, per por als jueus,
tenien tancades les portes del lloc on es trobaven. Jesus va arribar, es posa al mig i els digué:
Pau a vosaltres.

V. 26: Al cap de vuit dies, els deixebles es trobaven altra vegada en aquell mateix lloc Al cap de
vuit dies, els deixebles es trobaven altra vegada en aquell mateix lloc, i Tomas també hi era.
Estant tancades les portes, JesUs va arribar, es posa al mig i els digué: Pau a vosaltres.

e V.18 ambiv. 25 a: Proclamaci6 querigmatica.

v.18: Maria Magdalena ana a trobar els deixebles i els anunciava: “He vist el Senyor.”
v. 25 a: Ells li van dir: - Hem vist el Senyor.

e Vv.20,v.25biv.27: Les marques del Ressuscitat.

v. 20 a: Dit aix0, els va mostrar les mans i el costat.

v. 25: Per0 ell els contesta: Si no li veig a les mans la marca dels claus, si no fico el dit a la
ferida dels claus i no li poso la ma dins el costat, jo no creuré pas!

v. 27: Després diu a Tomas: Porta el dit aqui i mira'm les mans, porta la ma i posa-me-la
dins el costat.

1 «Jests els digué: Per qué sou tan covards? Encara no teniu fe?” (Mc 4, 40); “A l'instant Jests estengué la ma i
va agafar-lo tot dient: Home de poca fe! Per que has dubtat?” (Mt 14, 31).
15 Hi ha cites semblants al salm 35, 23: “ Déu meu i Senyor” i Apocalipsi 4, 11: “Senyor Déu nostre”.
® Dodd considera que és una reelaboracié a partir de la benauranga llucana “Feligos els ulls que veuen el que
vosaltres veieu!” (10, 23) que també té paral-lel amb la mateuana “ Feligos, en canvi, els vostres ulls, perqué hi
veuen, i les vostres orelles, perqué hi senten!” (13, 16), C.H. DODD, Interpretacion del cuarto evangelio,
Madrid: Cristiandad, 1978, p. 1368.
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1.4. COMENTARI DE L’"ESTRUCTURA.

La repeticié de determinats trets a la narracié ens posa sobre la pista de la importancia que
tenen per a l"autor i ens permeten endinsar-nos en el seu sentit literal. Aquests ingredients de
la narracio evoquen, de vegades de manera subtil, la rellevancia teologica que pretén I"autor i
ens proporciona dades significatives.

La primera seria la periodicitat de la reunié comunitaria. L'encapgalament de tots dos
versets, en efecte, indiquen que hi ha una sequéncia de temps que marca la vida de la
comunitat. El verset 26 ho diu clarament: “Al cap d'una setmana, els deixebles es trobaven
altra vegada en aquell lloc”. També és rellevant que, ja sigui aquell diumenge o set dies
després, tot el que passa esdevé en el “dia del Senyor”. Es aquest temps el que realment
importa. Res se’ns diu del que va passar entre ambdues dates, ni que va fer la comunitat
mentrestant, ni tampoc Tomas.

Hi havia un lloc estable de reunid, que interpretem com una “casa”, que indica que hi havia
un recinte concret on els deixebles es reunien periodicament cada diumenge. Respecte I"apunt
del tancament del recinte cal destacar que en el primer verset es diu explicitament que era per
por “als jueus”. En el segon aquesta por ha desaparegut en tant Jesus s’ha aparegut als seus,
ha alenat |"Esperit i els ha dotat de fortalesa™’.

La centralitat de Jesus esdevé cabdal als dos textos i al mateix evangeli. Com hem dit
abans, cal remarcar que en cap moment se’ns diu que Jesis marxa de la comunitat, pero si
se’ns assenyala la seva arribada'® i la seva preséncia nuclear enmig de la comunitat.

El text presenta, també, trets litrgics. Laccent cerimonial resulta evident a I’'escena amb
la salutacio inicial provinent dels mateixos llavis de Jests. Es plausible que fos aixi que
comencessin les reunions comunitaries. Les paraules i la mostra que el Ressuscitat fa del seu
cos, tant als deixebles com a Tomas, ens faria pensar en algun tipus de ritus litargic, amb la
lectura de la Paraula i I’Eucaristia™.

Ens trobem també amb férmules querigmatiques. Tant la forma en singular, He vist al
Senyor, o en plural, Hem vist al Senyor, remeten, sens dubte, a les formules de fe al’Gs a la
comunitat. Aquestes proclamacions®® posaven de manifest I’experiéncia profunda i ferma dels
creients, tant individualment com col-lectivament, de la preséncia activa de Jesus en el si de
I"església. Celebracié joiosa de la fe viscuda en comul que el mateix evangeli reafirma en un
altre verset del mateix capitol: “Els deixebles s alegraren de veure el Senyor” (v. 20 b).

7 Les esglésies i llocs de culte també reben la preséncia del Senyor en I'Eucaristia amb les portes tancades, perd
no barrades.
'8 potser seria més correcte parlar d’una presa de consciéncia. Gn 28,16: “Realment el Senyor és present en
aquest lloc, i jo no ho sabia!”.
Y BROWN, Evangelio, cita Barret, p. 477 que aprecia el mandat de missié, la rebuda de I'Esperit Sant i el Perdé
dels pecats, p. 1019.
20 | “església joanica té un fort component carismatic, com apuntaria la preséncia d'una figura com la del
Deixeble Estimat, i pneumatic, pel paper rellevant de I'Esperit en el si de la comunitat. Tenint en compte aquests
factors seria factible que aquestes formules de fe trobessin diferents formes d’expressié. L atribuida a Tomas,
Senyor meu i Déu meu, encaixaria en aquests termes.
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Malgrat tot sembla que hi va existir una incredulitat generalitzada davant els fets de
Pasqua®’. En la mateixa linia les ferides de les mans i el costat del Ressuscitat® venen a
resultar de gran rellevancia. Mai no es parla daltres parts del cos lesionades. Evidentment no
es tractava de fer un reconeixement medic exhaustiu pero també encertadament s"ha apuntat si
no n’hi havia prou de mirar al rostre per adonar-se que era el mateix Jests®. Per dltim les
demandes de Tomas son escoltades. Creiem, no obstant, que fer referencia a poders intuitius o
d“altra mena en el Ressuscitat, ens sembla una perspectiva empobridora, per superficial, del
que verament se’ns vol transmetre 2,

Conclusio.

Després de fer I"acotacio del text fent servir els criteris delimitatius, ens hem endinsat en
I"estructura del relat i hem vist que destacava per una banda un panorama teologic i
eclesiologic molt determinat. El primer ens revela I"absoluta centralitat de Jesus ressuscitat en
el si de la comunitat, en tant dell emana el moment fondant de I’església. En el segon se’ns
ha mostrat trets d’estabilitat, com la periodicitat marcada de la reunié setmanal de la
comunitat, i litdrgics amb les al-lusions a la Paraula i a I'Eucaristia. Aquests parametres ens
indiquen que el personatge de Tomas, com nosaltres, cal situar-lo en un context historic de
I"Església com a comunitat creient en el Ressuscitat.

2 BROWN, Evangelio, apunta, creiem que amb encert, que préviament a |’exposicié de les mans i costat es
sobreentén un moment de dubte entre els deixebles sind la immediatesa en mostrar les ferides no tindria sentit,
com si el Ressuscitat volgués confirmar la seva preséncia, p. 1348. La semblanca de I"escena joanica amb la
llucana (24, 37-39) és clara en aquest sentit.
2> No ens en podem estar d"apuntar alguns comentaris exegétics que semblen més preocupats per la moral i els
bons costums, que pel sentit del que s’estad narrant. BROWN, Evangelio, “El hecho de que pueda tocarse el
costado de Jesus es usado por Kastner, art. cit., como prueba de su afirmacién de que el Jesus resucitado se
hallaba desnudo; sin embargo, del hecho de que Jesus no diga “mira” o “examina” mi costado, como dijo a
proposito de las manos, deducen otros que JesUs llevaba el costado cubierto con alguna prenda ligera que
permitiria introducir la mano para tocarlo (Loysi, 510). Es muy dificil que el evangelista estuviera preocupado
por informarnos sobre los articulos de camiseria adecuados para un cuerpo resucitado. Loysi califica de ingenua
la idea de que en el costado apareciese una herida aln abierta, pero nos preguntariamos si no le pareceria
igualmente ingenuo el hecho de que un cuerpo resucitado apareciese con las heridas curadas”, p. 1341.
3« Se podria preguntar por qué no basta mirar su rostro...” J. BEUTLER, Comentario al evangelio de Juan,
Estella: Verbo Divino, 2016, p. 476. La resposta és que es tracta d”identificar el Crucificat amb el Ressuscitat.
2 «“Jestis sabe lo que Tom4s habia dicho en su ausencia, pero no estamos seguros de que este conocimiento sea
un privilegio de Jesus resucitado, puesto que ya durante el ministerio poseia Jesis un poder extraordinario de
intuicion (cf. 1, 48) BROWN, Evangelio, 1340-1341. Zumstein, al contrari, afirma “La omnisciencia no hay que
entenderla de manera magica, sino en el marco de la revelacion. Cristo es precisamente aquél que conoce a la
perfeccion la existencia humana”, ZUMSTEIN, Evangelio, p. 369, n. 90.
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CAPITOL II
MARC DEL TEXT.

L’acci6 dels personatges, en 1’interior de la historia contada, es desenvolupa dins un marc
determinat de temps, espai i entorn social. El marc a la narrativa biblica dona moltes vegades
la sensacié d’estar suspés en el buit per la rellevancia que se li dona als fets, que passen
davant del lector a gran velocitat®, i la seva manca absoluta de detall pel que fa als espais®,
responent aixi que €s concebut nomes per situar els personatges i donar un sentit de realisme i
de credibilitat a la historia. De vegades I’espai, el temps i 1’entorn social poden tenir un valor
simbolic, faceta aquesta que a I'evangeli de Joan es compleix amb escreix.

2.1. TEMPS NARRATIU.

Per intentar esbrinar el temps narratiu del text, igual que vam fer amb I’espai narratiu,
haurem de fer referéncia als versets anteriors. Seria, doncs, qiiestié de concretar 1’adverbi de
temps, “Quan...”, amb que comenca el paragraf de I’evangeli de Joan que estem comentant.

2.1.1. Jn 19 a: “Al capvespre d’aquell mateix dia, que era diumenge, ...”.

La resposta, efectivament, la trobem al verset anterior on diu que “Al capvespre d’aquell
mateix dia, que era diumenge...” (Jn 20, 19). Val a dir que tot el que s’esta explicant al
capitol 20 des del verset 1 fins al 26, és a dir, les aparicions de JesUs ressuscitat a Maria
Magdalena (20, 1-2;11-18) amb la historia entremig de Pere i el Deixeble Estimat al sepulcre
(20, 3-10) i després amb els deixebles (20, 19-23) i inclus I’anunci del querigma a 1’apostol
Tomas, es pressuposa, a efectes que no s’indica cap variacid pel que fa a I’estructura temporal
amb la qual s’enceta el capitol, que passa en el mateix marc cronologic, és a dir, el mateix dia
de la setmana: diumenge. EIl capitol 20, efectivament, s’enceta amb aquesta indicacio: “El
primer dia de la setmana, el diumenge, Maria Magdalena se’n va anar al sepulcre de bon mati,
quan encara era fosc, i vei€ que la pedra havia estat treta de I’entrada del sepulcre” (Jn 20,1).

L’heréncia jueva que determinava que el dia sagrat, el dia de descans, la jornada en que
Déu mateix va reposar de la seva obra creadora (Gen 2, 1-3), era el sabat, no es contempla
aqui. La formula de fe que Pau repeteix de la Tradicio rebuda, que veu la llum als seus escrits
als primers anys de la década dels cinquanta del segle I, ens diu: “Primer de tot us vaig
transmetre el mateix ensenyament que jo havia rebut: Crist mori pels nostres pecats, com
deien les Escriptures, i fou sepultat; ressuscita el tercer dia, com deien les Escriptures i
s'aparegué¢ a Cefes i després als Dotze” (1 Cor 15, 3-5). El valor simbolic del nombre tres,
“Déu actua™’, va quedar relativament aviat plasmat en la practica comunitaria cristiana i es
consolidara amb la consequent elaboracié d"un corpus doctrinal i litdrgic propi a mida que es
va anar produint la progressiva separacio de I'Església com a entitat diferenciada de la

S, BAR-EFRAT, El arte de la narrativa en la Biblia, Madrid: Cristiandad, 2003, “Las interpretaciones,
explicaciones y evaluaciones que ofrece el narrador asi como las descripciones, son breves e infrecuentes. Como
resultado, el tiempo se detiene en muy pocas ocasiones, de forma breve y casi desapercibida. Esto le confiere a la
narrativa biblica su naturaleza caracteristicamente dinamica y su casi incesante y rapido movimiento”, p.187.

%8 |bid. “... los lugares existen en el trasfondo de los hechos. (...) en la narrativa biblica el espacio nunca se
describe, ni de forma general ni con detalle ...”, p.245.

" Osees 6,2: “Ens tornara la vida en dos dies, el tercer dia ens fara aixecar i viurem a la seva preséncia.”
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Sinagoga. Aquesta diferenciacio s’inscriu en un context de confrontacié entre ambdues
comunitats. Pels cristians, el dia central de la comunitat esdevindra el diumenge, el dia que
JesUs va ressuscitar dels morts®.

Des d"aquesta perspectiva liturgica el relat joanic manifesta una experiencia comunitaria
que caldria suposar com a versemblant. Els diumenges, als capvespres®, la comunitat joanica
es reunia entorn del Senyor Jestis™.

2.1.2.Jn 26 a: “Al cap de vuit dies...”.

El nostre paragraf tampoc dona moltes indicacions respecte al temps en que es
desenvolupa els fets que narra. Un cop deixat clar que els versets anteriors es situen en
diumenge, no se’ns comunica quan va ser I’anunci del kerigma de la comunitat envers Tomas,
ni la resposta del personatge.

Si cal dir que se’ns dona una dada cronologica: “Al cap de vuit dies® els deixebles es
trobaven altra vegada en aquell mateix lloc, i Tomas també hi era.”. La mesura de temps que
coneixem com a “setmana” és representativa a 1’'evangeli de Joan. L activitat de Jesus es veu
sovint relacionada amb la preséncia de setmanes festives jueves. Aixi a l'inici del mateix
evangeli, es fa menciod de la primera pasqua com a marc temporal als versets que van des de
2, 13 fins 3, 21. Una diluida festa sense concretar a 5, 1-47; la segona pasqua a 6,1-70, la festa
de les Tendes a 7, 1-10,21, la festa de la Dedicaci6 del Temple Jn 10, 22-39 i la tercera pasqua
a 11,55-20,31*2 que coincideix amb el relat dels Gltims dies de Jests. La utilitzacié d"aquest
marc temporal caldria veure-la com a referéncia temporal amb intenci6 teoldgica. Es el temps

?® Jesus ressuscita al tercer dia (1 Cor 15, 4).
2 | a dada, lluny de semblar intranscendent, amb tota probabilitat ens situa en el marc referencial cultual i
cultural jueu de I"església joanica. La menci6 del moment del dia ens indicaria aquesta circumstancia de manera
que “Originalmente el sdbado por la tarde, finalizado el tiempo sabético (hacia las seis de la tarde), cuando ya era
domingo segun la cuenta judia, los cristianos, que habian observado el sabado, se reunian en sus cases para la
fraccion del pan (Hech 2,46) como una prolongacion del sdbado. Parece, por consiguiente, que las mas antiguas
celebraciones cristianas en “el primer dia de la semana” no tenia lugar el domingo, sino en la tarde de la vispera
del domingo”. BROWN, Evangelio, p. 1134.
% «Eg bastante probable que (el narrador) tuviera en mente cenas rituales cristianas de su comunidad.”; A.
DESTRO- M. PESCE, Coémo naci6 el Cristianismo primitivo. Antropologia y exégesis del Evangelio de Juan,
(Presencia Teoldgica, 117), Santander: Sal Terrae, 2003, pp. 83. Referéncies a aquestes cerimonies cultuals
dominicals a I'Escriptura les trobem a Ac 20,7 i Ap 1,10.
%1 3. MATEOS- J. BARRETO, Vocabulario teolégico del evangelio de Juan, (El libro de bolsillo Cristiandad
50), Madrid: Cristiandad, 1980 “El ocho era la cifra que simbolizaba el mundo definitivo pasada la primera
creacion (el siete). La datacion “a los ocho dias” (Jn 20, 26) indica, pues, el caracter pleno y definitivo del
tiempo mesianico”, p. 226.
32 | a referéncia a tres pasqties ha fet pensar que la vida ptblica de Jests va durar tres anys. Coincidim amb Tufii
en posar entre cometes les reconstruccions historiques de 1'evangeli de Joan. J. O. TUNI, El evangelio es JesUs,
Pautas para una nueva comprension del evangelio segn Juan, (Estudios Biblicos, 39), Estella: Verbo Divino,
2010, “Cuando se habla de la historicidad del Evangelio de Juan se estan presuponiendo dos cosas distintas pero
relacionadas: a) que la palabra historia tiene el sentido de “relato que reproduce los hechos tal como sucedieron”
y b) se esta implicando que el autor (o los autores) quieren efectivamente narrar los episodios de la vida de Jesus
como relatos facticos; que reproducen los episodios tal como sucedieron... en el tiempo de composicion del
Evangelio de Juan no habia ninglin concepto de historia asi. Los historiadores de la antigiiedad tendian a ser més
modestos y la credibilidad era una de sus mejores armes. El sentido de la critica histérica no habia nacido
todavia... El nlcleo del evangelio de Juan no es histérico, sino teoldgico.”, pp. 312-314.
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de Déu, no dels homes. La comunitat no té interés en influir en el temps social®®. Joan, que
tanta atencié ha prestat a les setmanes cultuals jueves durant el seu relat, amb el temps
pasqual tot sembla reduir-ho a 17Mnica dada essencial: tot es concentra en el “Dia del
Senyor”®. JesUs és el temps de la fe.

Aixo es fa més palés si incidim en I"aspecte que I'evangeli de Joan situa I"escena de Tomas
en el dia primer (20,19) de la setmana i torna a parlar d’ell fent referéncia al “vuit¢ dia”
(20,26). Es a dir, set dies després. Si pensem que la comunitat es reunia els diumenges caldria
pensar que la celebracid seria periodica i, per tant, parlar del “primer” i del “vuite” ve a
significar que estem en el mateix dia de la setmana.

Aquesta dada no cal interpretar-la nomeés en un sentit literal. El fet d"al-ludir a un “primer
dia”®® i un “vuité dia” remet, com en el cas del nombre tres, a un simbolisme on les xifres es
converteixen en referents biblic. El primer dia remet al principi del Génesi on se’ns diu qué va
fer Déu el primer dia de la Creacié (Gn 1, 1-5). Per altra banda, des del punt de vista de la fe,
la Resurreccié de Jesus implica una Nova Creacidé que s’imagina com un nou Naixement
impulsat per I"Esperit (Jn 3, 1-21). Des d"aquest punt de vista cal entendre, precisament, la
referéncia al “vuite dia” com a plenitud, abundancia de vida (Jn 10,10), obertura maxima a

aguesta Nova Realitat.

Pel que fa a I’ordre del relat podem apreciar que el seu inici marca un salt envers el passat,
una mirada retrospectiva, el que narratologicament s’anomena analepsi, en informar-nos que
quan JesUs es va aparéixer als deixebles, Tomas no hi era.*® La motivacié d’aquest recurs
literari com també perqué es va triar el nostre personatge Tomas i no un altre deixeble®” se’ns

* No hi ha cap referéncia de temps extern. Tot es concentra en la cronologia rellevant per a la comunitat.
DESTRO-PESCE, Como naci6, “... Juan define un tiempo religioso que no incide en la organizacion social de
modo exclusivo ni determina calendarios.”, p. 183.
* El terme no apareix al nostre relat, ni a I"evangeli de Joan, i a la que podriem considerar en els altres relats de
I"escola joanica només apareix a Ap 1, 10. Malgrat tot tindra forca acceptacié a la tradicié de I'Església.
> F. BLANQUART, Le premier jour. Etude sur Jean 20, (Lectio Divina,146 ) Paris: CERF, 1991 “Le texte de
Jean pourrait alors nous inviter a regarder “le premier jour” comme un jour unique, un jour de création et de
commencement.”, p. 21.
** M. MERINO RODRIGUEZ (ed.), La Biblia comentada por los Padres de la Iglesia y otros autores de la
época patristica, Nuevo Testamento, 4b Juan 11-21, Madrid: Ciudad Nueva, 2003. Els Pares miraven de salvar
la versemblanca dels textos evangélics encara que fos amb hipotesis imaginatives. Per exemple BEDA,
Exposicién sobre el Evangelio de Lucas 6, 24*, «;Por qué dice Juan que el apdstol Tomas no estaba con ellos,
mientras que Lucas escribe que los dos discipulos, uno de los cuales era Cleofas, al volver a Jerusalén (de
Emaus), encontraron reunidas a los once y a los que estaban con ellos”? Ha de interpretarse sin duda como que
Tomas habia salido y durante su ausencia el Sefior se les apareci6.”, p.465. Respecte I"abséncia del deixeble
remetem a BLANQUART, Ibid, pp. 116-119.
%" Respecte el perqué d aquesta sorprenent orientacié que pren el relat caldria suposar diverses hipotesis a partir
de les lectures que hem efectuat. Potser alguna mena de tradicié pre-joanica en la qual Tomas fos dels que
inicialment desconfiaren del querigma, BROWN, Evangelio, ”El Unico hecho bésico subyacente a toda la
dramatizacion seria quiz4 que Tomas fue uno de los que inicialmente desconfiaron”, p.1349. També caldria
considerar cert caracter apologétic en tant es tractaria de rebutjar les creences docetistes per contraries a la fe
com proposa ZUMSTEIN, Evangelio, p. 366. O potser una confrontacio, més o menys latent, de branques
cristianes entre la fe de la comunitat de Joan i la de Tomas de linia més gnostica. La primera entendria que la
confessié és part de la fe i remet a la predicacio. La segona defensaria que la trobada personal amb Déu no
precisa de la fe en la resurreccié de Jesus, sind que la veritable redempci6é ve de dins de I'individu per recte
coneixement, BEUTLER, Comentario, p.481.
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escapa pero, sens dubte, respondria a raons catequétiques. Per Gltim el macarisme® de Jesus:
“ Felicos els qui creuen sense haver vist” seria una prolepsi dirigida als creients posteriors.

2.2. ESPAI NARRATIU.

El text dona poques dades concretes referides a I’espai on succeeixen els fets®. En aquest
sentit caldra referir-se als escassos termes que ens puguin ajudar a fer-nos una composicio de
lloc. Aquests son adverbis de lloc i genériques indicacions espacials. Seguidament
comentarem cadascun dels termes subratllats.

Jn 20, 24: “Tomas, ... no era alla amb els altres deixebles...”.

Jn 20, 26 a: “els deixebles es trobaven una altra vegada en aquell mateix lloc.

Jn 20, 26 b: “Estant tancades les portes.”

Jn 20, 26 b: “Jests va arribar, es posa al mig... ”.

2.2.1. Jn 20, 24: “Tomas, ... no era alla amb els altres deixebles...”.

El primer terme que hem de comentar €s el referit adverbi de lloc: “alla” sense més
concreci6. Si volem recorrer als versets de 1’escena anterior per tal de treure més dades, com a
unica indicacio trobem que “els deixebles per por dels jueus, tenien tancades les portes del
lloc on es trobaven” (Jn 20,19). No sabem, doncs, de quin “lloc” es tracta, ni on era aquell
“alla”.

Se’ns dona, aixo si, la dada que es tractava d’un recinte “tancat” i, per tant, cal entendre
que no estaven al descobert. Devien, doncs, ser en algun habitacle, amb seguretat, una casa on
es refugiaven d’una circumstancia externa adversa que €S resumeix en un sentiment
generalitzat de “por”*®. Sembla clar, doncs, que hi havia una amenagca exterior. Com a causa
s’al-ludeix als “jueus”, com a col-lectiu. Aquesta afirmacio en un principi pot sobtar. Segons
el mateix evangeli joanic, hi va haver jueus que van mostrar simpatia i afinitat amb Jests. A
Jn 12,42 se’ns descriu qué era el que passava: “ Es cert que molts, fins i tot els dirigents, van
creure en ell, perod no s’atrevien a confessar-ho per por dels fariseus, perque no els expulsessin
de la sinagoga”. Era, doncs, una situacio de temenca. Correspon aixo amb el que sabem de
I"época de Jests? Tot sembla indicar que no, tenint en compte la pluralitat que es permetia
dins del ferm monoteisme jueu i que tot plegat resulta més comprensible si ens atenem a
I’exercici d’actualitzacid que fa I’evangeli de Joan, a I’hora de situar el que la comunitat
estava vivint com si aixd hagués passat mentre Jes(s vivia*'. Davant I’exclusié dels cristians

* Només hi ha una altra benauranca a I"’evangeli de Joan (13, 17).
% La literatura biblica és exigua a |’hora de situar I"accié. Subratlla el que es fa i el que es diu, quedant tota
referencia espacial practicament nua de detalls, com una mena d"escenari sense rellevancia.
%9 Els passatges on es parla de “por” i “expulsi6 de la sinagoga” s6n nombrosos (7, 13; 9, 22; 12, 42; 16,2; 19,
38).
1 Léon-Dufour proposava un doble nivell de lectura de I'evangeli de Joan: I'época de Jesus i I'época de la
comunitat. TUNI, Evangelio JesUs, p. 118.
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de la sinagoga per part del corrent fariseu** que havia pres la direccié de la nacié jueva,
després del desastre de la guerra contra Roma (66-73 d.C.), la clandestinitat i el temor que
reflecteix el text serien reals, pero no correspondria amb el temps historic de la vida de Jesus i
la primera comunitat cristiana. Ni els sinoptics, ni Pau descriuen una situacio tan adversa.

La lectura literal del text ens donaria una imatge de reunié feta amb “pany i clau” i,
d’alguna manera, d’amagat, clandestina. Certament és una dada que contrasta amb altres
relats pasquals dels altres evangelis on se’ns parla sense embuts d’abandonament i fugida dels
seguidors de Jesus com, per exemple, a I’evangeli de Marc on se’ns diu que en el moment de
I’arrest: “Llavors tots I’abandonaren 1 fugiren” (14,50) i, de manera semblant, a Mateu (26,
56). L' imaginari cristia*® sovint es recrea en una idealitzaci6 de I actitud dels deixebles durant
la Passi6, amagats en algun racé de la Ciutat Santa** i atemorits per una possible detencié per
part de les autoritats. Certament pel context que la narraci6 no sembla indicar-se cap
moviment de la comunitat de manera que es podria pensar que, al mode lluca, caldria situar
les escenes que segueixen en un “lloc” concret que, a falta de més precisio, hauria de ser la
ciutat on Jesus va ser mort i sepultat. De fet, a I'evangeli se’'ns diu que Maria va anar al
sepulcre i aquest era a Jerusalem. Pero no hi ha cap tipus de denominaci6 topografica a tot el
capitol 20. Una lectura entre linies dels textos evangelics suggeririen que, de fet, després de la
detenci6 i mort de JesUs els seus seguidors tornaren a Galilea®.

2.2.2.Jn 20, 26 a: “els deixebles es trobaven una altra vegada en aquell mateix lloc.”

Amb I’expressid “aquell mateix lloc” es continua sense aclarir res, pero ara es dona una
certa sensaci6 de periodicitat en repetir que és aquell 1’indret especific i no un altre on es fa la
reunio de la comunitat. Des d’un marc historic, recorrent a una hipotetica historicitat del text,
caldria pensar que els deixebles, perseguits i amenacats segons sembla, eren imprudents en
reunir-se sempre en el mateix lloc. Potser semblaria més logic pensar que la comunitat faria
les seves reunions en llocs diferents per evitar sospites i, sobretot, una possible i facil detencio
per part de les autoritats. Per0 tot és fruit de la imaginacio. El fet és que la dada d'una
periodicitat, com hem assenyalat, i I'existéncia d’un lloc fix de reunié son dades que
assenyalen cap a una cert entorn d’estabilitat en un marc clarament eclesial.

2.2.3. Jn 20, 26 b: “Estant tancades les portes.”

Per segon cop, abans de relatar la preséncia de Jests a la comunitat, I’evangelista afirma
que el recinte estava tancat : “Estant tancades les portes” *°. Caldria fer notar que ara no es fa

*2 Els fariseus venen a representar en certs passatges als jueus. Per exemple al capitol 8 els interlocutors de Jes(s

son els fariseus, anomenats aixi al principi de I"episodi (8,3), i altres vegades com a jueus (8, 13.22.48.52.57).

* La influéncia de la tradici6 exegética antiga en I existéncia d"aquest imaginari és, encara avui, notable.

* Segons Lluc, sempre conciliador amb I actitud dels apdstols, no hi ha senyals de cap aband6, siné que els

seguidors de Jesus es quedaren a Jerusalem. A 1’escena d’Emmads els deixebles que reconeixen Jests tornen a la

ciutat per trobar-se amb els Onze ( 24,33).

* A Mateu se’ns assenyala una muntanya a Galilea (Mt 28, 16-17). Al capitol 21 del mateix evangeli joanic

I"escena transcorre al llac de Tiberiades, és a dir, el mar de Galilea (Jn 21, 1).

% U. WILCKENS, La Resurreccion de Jests. Estudio histérico-critico del testimonio biblico, (Biblioteca de

Estudios Biblicos, 37), Salamanca: Sigueme, 1981, “En el mundo judio,... a diferencia de lo que sucedia en

Grecia, el mundo era concebido no como un espacio cerrado, sino, por el contrario, como un proceso continuado

de acontecimientos en el que toda accién provoca constantemente su correspondiente suceso, y puesto que aqui

Dios fue concebido no como un ser que vive para si en un mundo separado y distante, sino que se le crey6é como
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constar cap motiu rellevant que origini que el recinte no estigui obert. L’amenaca dels “jueus”
sembla haver desaparegut o, més aviat, ja no ocasiona por. Caldria entendre que la temenca ha
desaparegut en tant Jesus Ressuscitat s’ha manifestat a la comunitat i aquesta se sent lliure de
tot temor. Les nostres eucaristies també s"hi acostumen a celebrar en habitacles tancats pero
que permeten I"entrada i la sortida sense cap entrebanc.

2.2.4.Jn 20, 26 b: “Jesus va arribar, es posa al mig...”

Un dels fets incontestables és el pes que la comunitat té al text que comentem. Una
comunitat que es reuneix entorn del Ressuscitat i aixi se'ns diu, efectivament, que “Jesus va
arribar, es posa al mig...”. El text joanic ressalta la necessaria intimitat de la fe i la vinculacid
entre els deixebles i el Ressuscitat*’.

La lectura secular d’aquest passatge ha fet una interpretacio literal de manera que s’ha entes
que Jesus va travessar les “portes tancades” . El text no ho diu perd, com en altres aspectes,
la Tradicio, animada per la imaginacio, ha afegit elements a la narracid. L evangelista, de fet,
1"Gnic que fa és exposar de forma senzilla 1’arribada de Jesus 1 la seva centralitat en la reunio,
com a veritable eix vertebrador, “pal de paller”, de la comunitat. Elucubrar amb una entrada
espectacular, magica inclus, de Jesus que passa d’Esperit a materialitzar-se davant de la seva
comunitat, com sovint s’intenta explicar el que es descriu al text, ens sembla una
trivialitzaci6.”®

No és endebades que el narrador faci servir la formula “a/ mig”. També és la que apareix a
Jn 19,18 on se’ns informa que “Alla el crucificaren, juntament amb dos més, un a cada banda,
i Jesus al mig”. Es tracta de Jesus: el que havia estat crucificat, el mateix que “va mostrar la
les mans 1 el costat” (Jn 20,20) als deixebles, €s ara present com a aglutinador de la diversitat
que es reuneix entorn seu. Es aquesta una realitat, la identificacié entre el Crucificat i el
Ressuscitat, que I"autor del text, com els altres evangelistes, intenten explicar amb els mitjans
propis de la cosmovisié del seu temps®. Podem considerar-lo més o menys encertada la

el Sefior de este mundo en cuya accion creadora consiste la realidad cosmica, la experiencia de mundo que tenian
los judios estaba determinada profundamente por la posibilidad de irrupciones inesperadas, siempre nuevas, y
producia, de esta manera, una apertura fundamental para nuevas acciones y nuevas palabras de Dios que
pertenecian de manera esencial al caracter de la fe israelita.” pp. 144-145.
" “Lo mismo que la comunidad permanece en Jesus, asi esta él presente en la comunidad (15,4).”, MATEOS-
BARRETO, Evangelio, p. 878.
*® M. MERINO RODRIGUEZ (ed.), lbid, HILARI DE POITIERS, Sobre la Trinidad, 3, 20 Els Pares, davant
del misteri, es limiten a assentir respectant escrupolosament la literalitat del text. “El cuerpo del Sefior no se
deshace para volverse a formar de la nada. Y entonces ¢de donde viene el que estd en medio? Aqui deben
inclinarse el pensamiento y el lenguaje; la realidad del hecho sobrepasa la raz6n humana. Por eso, si nos
equivocamos, como tu crees, al hablar del nacimiento del Hijo, mentimos en lo referente a la entrada del Sefior
en el cenaculo. Digamos que el hecho no ha tenido lugar porque no podemos comprenderlo, y, cuando falla
nuestra comprension, deja de existir la realidad del hecho mismo. Pero la autenticidad del acontecimiento vence
nuestra mentira. El Sefior se puso en medio de los discipulos estando cerrada la casa, y el Hijo ha nacido del
Padre. No niegues que El se puso en medio de ellos porque, a causa de la debilidad de tu inteligencia, no puedas
entender como entr6 aquel que estaba en medio.” p.469.
* “La victoria de Jestis sobre los limites de la condicién humana constituye el asunto del que trata la narracion
de la mortaja vacia y de la repentina aparicién de JesUs en una habitacién sin pasar por la puerta. Este es el
mensaje que Juan quiere proclamar, no la narracion de los poderes milagrosos de Jesis.” F.J. MOLONEY, El
Evangelio de Juan, (Comentarios al NT,5), Estella: Verbo Divino, 2005, p. 539.
* luc el fara inclis menjar davant dels seus deixebles (24, 39-43). Segons la concepci6 hebrea de la resurreccié
aquesta havia de comptar amb el que ells entenien per “cos”. La seva manera dincidir en la permanéncia de la
identitat personal era accentuant la seva materialitat fisica.
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manera de fer-ho pero el missatge es manté clar: és Jesus en persona, el mateix que ha estat
amb ells, el que ha estat mort en una creu el que ara s’hi mostra als seus deixebles®.

Abans déiem que no hi havia cap localitzacié concreta del lloc on es situa la narracio, més
enlla de la possible permanencia del grup a Jerusalem. El silenci de Joan en la seva concrecid
geografica, la seva aparent indefinicid, ens indica un fet determinant: el Ressuscitat esdeveé el
nucli de la comunitat alla on aquesta es trobi®. Jesus esdevé el “lloc” de celebracio de la fe.>

2.3. ENTORN SOCIAL.

Tot i que Joan incorpora escenes comunes amb els sinoptics, el cert és que les presenta amb
trets molt propis reescrivint-les amb originalitat i amb una marcada intencié simbolica.
Malgrat tot, I"evangelista no fa res que no facin els altres autors dels evangelis. Adequa el seu
text a la seva comunitat i a les seves circumstancies. Ja hem vist que I"església joanica se
sentia atemorida, d’una manera que no té semblanca amb el que expliquen els altres textos
evangelics. La pregunta esdevé obligada: Qui eren aquests cristians? En podem saber alguna
cosa del moment historic en que van viure?

2.3.1.Els jueus.

El text joanic esta escrit per a una comunitat que se sent amenacada. Els relats de la
Pasqua, de fet tot I"'evangeli, donen a entendre una situacio de perill constant per Jesus. Sén
nombroses les situacions de tensi¢™, la reincidéncia gairebé constant a “l’hora” com a
moment que ha d“arribar i que conduira a la mort de Jests. No obstant aixo, no tots els
“jueus” descrits a 1’evangeli de Joan pertanyen a aquesta nacionalitat. EI nom col-lectiu té
moltes lectures i no totes sén contraries a Jes(s™.

En el sentit que apuntavem les maximes que es posen en llavis de Jesus son crides a
mantenir la fraternitat entre els germans, 1’amor com a realitat viscuda 1 veritable “taula de
salvacié” per a la comunitat. Aixi caldria pensar que el text joanic és un text, que recerca la

*1També a les nostres celebracions eucaristiques el Ressuscitat es fa present enmig de la comunitat, des de la fe,
en el moment de la Consagracio. Les paraules amb que s'hi acompanya el ritus ho diuen explicitament: “Sou
realment sant, Senyor, font de tota santedat. Santifiqueu, doncs, aquestes ofrenes fent que hi davalli el vostre
Esperit, com la rosada, perque es converteixin per a nosaltres en el Cos i en la Sang de Jesucrist, nostre Senyor”.
2 Mt 18, 20: “ on n’hi ha dos o tres de reunits en el meu nom, jo soc alli enmig d’ells.” Aquesta veritat de fe
troba les seves prestacions en dades historiques: la devastacié del Temple de Jerusalem a la guerra contra Roma
(70 d. C.) 1 l'absencia de temples cristians fins la implantacio del Cristianisme com a religié oficial de I'Imperi
roma.
*% “San Juan no sustituye el templo de Piedra por una construccion mas hermosa y magnifica... Tampoco
espiritualiza como la Carta a los Hebreos ,... ni se conforma con la descripcion y el anuncio de un Templo
Unicamente celeste, sino que el Templo juénico es mas real, concreto y permanentemente actual: es el cuerpo
resucitado de Cristo”, J. VALIENTE LENDRINO, El culto en Espiritu y en Verdad en el 1V evangelio, Aspectos
biblicos del Templo y de su culto.( Scripta Theologica, 26), Pamplona : 1994, p. 87.
>* Passatges d’amenaces latents son, per exemple, 8, 37.40.44; 8, 59; 10, 31.
°° E| terme apareix en aquests versets 2,4; 4, 21.23.52.53; 5, 25.28; 7,30; 8,20; 12, 23. 27; 13, 1; 16, 25. 32; 17,1.
*® Per exemple a 4, 22 s’hi afirma que “la salvaci6 ve dels jueus”. La diversi6 de parers al voltant de la figura de
JesUs la il-lustra Jn 11, 45-46: “Molts dels jueus que havien tingut a casa de Maria i veieren el que va fer Jesus,
van creure en ell. Pero alguns d’ells anaren a explicar als fariseus el que Jesus havia fet.” El suposat
antisemitisme de I"evangeli de Joan respon més al clima de tensi6 entre la Sinagoga oficial i la comunitat joanica
gue a una auténtica animadversio contra |"étnia jueva. La literalitat ha provocat lectures del tot exacerbades i
justificatives d"actituds racistes que sdn lluny del context en que es va escriure I"evangeli joanic.
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preservaci6 de la cohesi6 davant I'amenaca externa i, segons sembla, també interna®’ el que
ens dona peu a pensar que estem davant d’'una comunitat complexa, dinamica i, també,
madura®.

Pero, qui eren aquests cristians? El text que ens serveix per al nostre estudi no sembla
ajudar-nos excessivament i, per tant, haurem d’eixamplar, al mode d'un “zoom” de camera
fotografica, el nostre objectiu, el focus d"atencio. Se’ns ha dit que la comunitat tenia les portes
tancades per temor als jueus. Al conjunt de I'evangeli la referéncia als “jueus” com a
col-lectiu estrany al mateix Jesus, de fet sovintegen els versets on es dirigeix a ells com a una
identitat grupal de la que ell sembla no pertanyer, podria indicar que la comunitat joanica no
ho era o, com a minim, no tenia una preseéncia massiva d’integrants de la nacié jueva.
L explicacio de termes jueus, la seva traduccio, al text aniria en la mateixa direccio.

Pero, en aquest cas, quin sentit té que fossin expulsats de la Sinagoga? Si la majoria del
grup la formessin pagans, no tindria explicacié aquest fet®®. Cal considerar, doncs, que aquest
factor ha de ser determinant per entendre la composicio sociologica de I"església joanica. Per
tant si que havia de ser nombrosa la presencia de membres d"étnia jueva i, amb tota seguretat,
d“altres grups nacionals en menor quantia. Una lectura atenta de I"evangeli ens pot desvetllar
alguns d’ells: samaritans i grecs, per exemple. Dels primers ens ho suggereix el passatge de
Jesus i la Samaritana (Jn 4, 1-42) que acaba en la conversié massiva de samaritans i el
reconeixement de Jestis com a “salvador del mon”, titol excels per aquest col-lectiu.

Igualment la mencid explicita de “grecs” que volen veure Jesus (Jn 12, 20-21) a més de
referir-se a membres de nacié grega, també podria tractar-se, com en el cas del generic
“jueus”, d'una forma d’aglutinar a un grup més nombros format per “gentils” que s haurien
convertit. La traduccié de paraules i tradicions jueves®, aniria dirigida a aquest col-lectiu,
desconeixedor de les particularitats semites.

Joan escriu cap al final del segle I, per tant, cal pensar que no ho feia des de Palestina,
tenint en compte la situacio de desarrelament després del conflicte bél-lic contra I"Imperi.
Sembla plausible que Joan escrivia per a una comunitat de la Diaspora. On situar-la és motiu
de controversia encara i aquesta qlestié cau fora dels limits del present treball. La Tradicid
I’ha col-locada a Efes, perd també s'hi apunten altres indrets com Siria o Jordania ®.

La Diaspora és un punt referencial més cultural que topografic. De fet, tota la conca
mediterrania estava habitada per comunitats jueves. Caldria buscar amb més profunditat les

*'R.E. BROWN, La comunidad del Discipulo Amado. Estudio de la eclesiologia juénica, (Estudios Biblicos,
43), Salamanca, Sigueme?, 1987, pp. '99-105.
*® TUNI, Evangelio Jests, “La funcién del Espiritu, en la tradicién joanica, tiene una gran importancia. Los
cristianos joanicos se sienten con capacidad de asumir la responsabilidad de las propias opciones. No hay otros
ambitos de responsabilidad. He aqui una visién que viene a mostrar la madurez de esta visién cristiana: cada uno
es responsable de las propias decisiones. No hay una estructura jerarquica que las sancione.”, p.158.
¥ K. WENGST, Interpretacién del evangelio de Juan, (Biblia y Catequesis, 11), Salamanca: Sigueme, 1958 ...
la expulsién de la sinagoga s6lo puede crear problemas graves en una comunidad de mayoria judeocristiana que
vive en un entorno de orientacion judia. Una comunidad de mayoria paganocristiana, viviendo en un entorno
pagano, sélo quedaria afectada marginalmente.”, p. 83.
% Només com a mostra, en el context de la Passio, assenyalem Jn 19, 17: “ “Lloc de la Calavera” que en hebreu
es diu Golgota” i 19, 40: “Llavors van prendre el cos de Jesus i 1"amortallaren amb un llengol, juntament amb les
especies aromatiques, tal com és costum d’enterrar entre els jueus.”
1 WENGST, Ibid., pp. 84-96.
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zones on es va produir una persecucio especifica per la Sinagoga farisea sobre altres grups
jueus que, als seus ulls, resultessin heretges®®. Perd aixd també considerem que cau fora del
nostre marc d’interés.

2.3.2. La Casa.

A la traduccié que proposem, s'hi al-ludeix implicitament a un element concret,
arquitectonic i antropologic de primera magnitud: la “casa” on es reunia la comunitat.
Aquesta dada ens indica una coordenada espai-temporal rellevant pel que fa a la historia de
les primeres comunitats i del marc social en que es mou la de Joan.

Pau ja posa de manifest a les seves cartes la rellevancia que té per a I'expansio de la fe
cristiana I’habitat huma per excel-lencia. La mentalitat contemporania no acaba de
comprendre |"abast i el significat que la casa tenia a I"antiguitat. Ni el marc social, ni familiar,
ni arquitectonic és el mateix. A I"actualitat moltes persones no fan vida a la seva llar, siné que
tenen el treball fora de la casa, amb frequeéncia a molts quilometres, i I"activitat laboral sovint
va acompanyada d"una agitacio frenetica. Després d"una dura jornada laboral, a I'arribada a la
Ilar només es pensa en desconnectar. Aixi les nostres cases tenen, tristament, un registre
merament funcional: serveixen per descansar.

Per altra banda les cases actuals acostumen a estar integrades per la familia nuclear, pares i
fills. Res de generacions o parents familiars convivint sota un mateix sostre. Com a molt hi ha
la preséncia d"algun familiar proper d"avancada edat. Cada cop més hi ha persones que viuen
soles 0 comparteixen pis amb d’altres per poder fer front al cost de I"habitatge. El contacte
amb els veins pot ser, en el millor dels casos, estrictament cordial. Freqientment, és
inexistent. La casa dels nostres dies acostuma a ser una manera de refugiar-se i aillar-se. No
es fa vida comunitaria. La preséncia de les xarxes socials reforca aquesta problematica i quan
sembla superar-la acostuma a donar peu a contactes superficials per mediatics.

La casa a l"antiguitat era, potser mai millor dit, tot un altre mon. La llar era un auténtic lloc
de comunicacié i vida interior i exterior. Les dimensions podien veure’s alterades en funcié de
la situacid social de la familia, en aixd gens no ha canviat. Pero I"estructura social i familiar
era ben diferent. La familia nuclear moderna res no té a veure amb la familia patriarcal antiga.
La flexibilitat d’aquella no té la fortalesa dels “llagos de sang” d’aquesta. L’autoritat del
“Pater Familias”, que comportava la conversio a la fe de tots els integrants de la casa®, res té
de semblant a I"individualisme ferotge que regna a moltes llars modernes. Es en aquell marc
on es comenca a compartir la fe®*. L escas resso de la predicacié a les sinagogues, només cal
llegir les cartes de Pau per adonar-se’n de quina era la situacié durant aquells anys, dona pas a
un reconfortant exit a I'empara de persones que accepten el missatge cristia, es converteixen a
la fe i aporten la seva propia llar per acollir a I"incipient comunitat®. Al mode jueu molts dels
convertits aixi es consideraven, on les sinagogues eren sovint cases on la comunitat es reunia,

%2 A la reunié de Jamnia, any 85, on I"escola farisea va prendre les directrius del que coneixerem com a Judaisme
es va refer 1’oracio de les “Divuit benediccions” incloent-hi una menci6 especifica als seguidors de Jests com a
heretges. BROWN, Comunidad, pp. 72-73.
%3 Al nostre treball més endavant en un dels textos que comentem trobem una mencié especifica a aquesta dada.
Funcionari reial, p. 37.
* Per exemple Ac 2,46; 5, 42; 17,5.
% Per exemple FIm 1, 1-2; Rm 16,5.11.23; 1 Cor 16,19.
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les comunitats cristianes troben a les vivendes familiars un lloc comunitari, cultic,
missioner.%®

Es en aquest marc on el relat del dubte de Tomas pren tota la seva rellevancia. La menci6
de la “casa” revela que el quadre que se'ns presenta cal situar-lo en el temps de I"Església, no
encara de la Instituci6 tal i com ara I’entenem, pero si com a petits habitacles on la vida, mort
i resurreccid de Jesus era viscuda, i per tant, compartida i anunciada. A la llum de I"escrit
evangelic no resulta dificil entendre la vida eclesial de la comunitat joanica, davant I"'amenaca
exterior, amb una forta vinculacié interna dels seus integrants, on no cal descartar un fort
component carismatic, entusiastic, captivador amb uns lligams de servei mutu exigents®” i una
participacio activa en la predicacio de la Paraula i la celebracio eucaristica, elements que feien
ressaltar i servien de reclam per al nou vingut que podia sentir la efectiva presencia de Crist
enmig de la comunitat.®

Conclusié.

Joan posa el marc temporal i espacial al servei de la seva teologia. EI temps queda englobat
dins del temps de la comunitat cristiana amb referéncies a moments importants de la vida
eclesial (diumenge, al capvespre, vuit dies). L espai, igualment, no queda lligat enlloc. Les
referéncies s6n minimes i sense pes especific. L"Unic que compta en tots dos casos, el temps i
I"espai, és Jesus. Ell es converteix en el temps i |"espai de la comunitat®™.

La situacié de temenca que I'evangeli joanic transmet dona a entendre que la comunitat
joanica patia persecucid. Per desgracia davant la falta de concrecié topografica no coneixem
ni el lloc, ni podem corroborar fins a quin punt de perill real arribava aquesta dada que Joan
ens ofereix. L al-lusio velada a la casa com a lloc de reuni6 de la comunitat concorda amb el
que sabem de les primeres comunitats cristianes.

% R. AGUIRRE, Del movimiento de JesUs a la Iglesia cristiana, (Cristianismo y Sociedad, 14), Bilbao: Desclée
de Brower, 1987 “ ...las iglesias domésticas hacian posible la vida comunitaria, eran plataformas misioneras,
lugar acogida para los predicadores itinerantes, sostén econdmico del naciente movimiento.”, p.105.
%7 Des del nostre plantejament considerem el servei fratern com una exigéncia ética de primer ordre a la
comunitat joanica en particular i entre els cristians en general. A Jn 13, 15, en el context del Lavatori de peus, es
llegeix en boca de Jests: “ Us he donat exemple perque, tal com jo us ho he fet, ho feu també vosaltres”.
DESTRO-PESCE, Como nacid, “El lavatorio de pies que deberian hacer los discipulos entre si no es un rito, sino
una accion de servicio reciproco y un modelo de vida futura.” p. 93.
% En aquesta linia agafa dimensi6 I'afirmaci6 de MATEOS-BARRETO, Evangelio, “... a Jesis no se le
encuentra sino en la nueva realidad de amor que existe en la comunidad (1, 17)”, p. 881.
893, 0. TUNI, Jests y el evangelio en la comunidad joanica. Introduccién a la lectura cristiana del evangelio de
Juan. Salamanca: Sigueme, 1987 “Jesus es el lugar y el tiempo de la presencia de Dios.”, p. 106.
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CAPITOL HI
TRAMA DEL TEXT .

“Para que haya relato, hace falta una historia. La estructura de la historia es su trama. La
trama es el principal unificador del relato, su hilo conductor. Permite organizar en un guion
coherente las etapas de la historia contada.”” Mitjancant la trama el desordre de la realitat
esdevé un relat amb sentit en tant indica les causes dels fets que passen, oferint una historia
ordenada i amb sentit. Tenint en compte aixo trobariem dos tipus de trames: una unificada on
tots els episodis i I’ordre en que han estar escrits serien rellevants per a I’obra i una altra seria
I’episodica on 1’episodi €s valid per ell mateix, no és fonamental pel conjunt de 1’obra 1 on
apareix no fa variar I’argument global de 1’obra. També té un personatge que és el fil
conductor que uneix el relat.

En el nostre cas podriem afegir que es tracta d’una trama episodica, dividida en dos parts
interconnectades. El desenlla¢ final no significa una part fonamental en el relat en la seva
totalitat. L'argument de |"obra, presentar Jesis com a provinent de Déu, no varia. | resulta
evident que a la segona el personatge de Tomas és el fil conductor. Igualment podriem dir que
és una trama de resolucio en tant la situacié de conflicte que es crea, una mena d’incertesa, es
soluciona satisfactoriament.

3.1. ESQUEMA QUINARI DE LA TRAMA DE JOAN 20, 24-29.

L esquema quinari, proposat per P. Larivaille’, és el model estructural que descompon la
trama del relat en cinc moments successius:

1.-Situacid inicial: L’autor ens dona els elements d’informacié necessaris per entendre el que
passara tot seguit.

2.-Nus: Es revela el conflicte.

3.-Accio transformadora: La situacié sembla poder reconduir-se.
4.-Desenllag: El conflicte es resol.

5.- Situacio final: El relat conclou.

3.1.1. La trama de Jn, 20, 19 — 29.

En el nostre cas hem cregut oportu, donada la interrelacié existent entre totes dues escenes,
aplicar-ne els cinc punts esmentats en la totalitat del relat. La divisié que oferim compren aixi
un primer apartat des del verset 19 fins al 25 i un segon que aniria del 26 al 29. La
fragmentacio realitzada dona com a resultat que a la primera escena no puguem parlar d’una
situacié final en tant aquesta no es produeix fins al verset 29. Igualment, a la segona escena el
conflicte és el mateix que es planteja a la primera, és a dir, la negativa condicionada de Tomas
a acceptar el querigma.

" MARGUERAT-BOURQUIN, Los relatos biblicos, 67-68.
! per a més informacié sobre |'esquema quinari remetem a MARGUERAT-BOURQUIN, 71-74.
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a) Primera escena: Jn 20, 19-25.

- Situaci6 inicial: v.19 — 23.

Al capvespre d aquell dia, que era diumenge, els deixebles, per por dels jueus, tenien tancades les
portes del lloc on es trobaven. Jesus va arribar, es posa al mig i els digué: Pau amb vosaltres. Dit aix0,
els va mostrar les mans i el costat. Els deixebles s alegraren de veure el Senyor. Ell els torna a dir: Pau
amb vosaltres. Com el Pare m“ha enviat a mi, també jo us envio a vosaltres. Llavors va alenar damunt
d’ells i els digué: Rebeu I"Esperit Sant. A qui perdonareu els pecats, li quedaran perdonats; a qui no els
perdoneu, li quedaran sense perdo.

El narrador ens situa temporal i espacialment. La redaccio, com acostuma en els relats
biblics, no repara en detalls. Es al capvespre, en diumenge, els deixebles estan reunits en un
recinte tancat. Jesus es fa present i ocupa tota I'escena. Les mans i el costat que mostra als
seus deixebles son els senyals de la seva identitat. D"ell emana la salutacio inicial, repetida, i
les cerimonies de rebuda de I"Esperit i del Perdo.

- Nus: verset 24.

Quan vingué Jesus, Tomas, un dels Dotze, I"'anomenat Besso, no era alla amb els altres deixebles. .

La lectura placida del relat, de sobte, s’ interromp amb una dada que ningu no esperava. Hi
ha un deixeble, Tomas, que no hi era present quan Jesus s"havia aparegut. No se'ns explica el
motiu. Se’ns recorda, aixo si, dues dades que per Joan resulten rellevants: que [absent es
tractava d"un dels Dotze i el sobrenom pel qual era conegut.

- Accio6 transformadora: verset 25 a.

Ells li van dir: -Hem vist al Senyor en persona.

La comunitat li anuncia al deixeble la bona noticia de la trobada amb el Senyor. Per la
utilitzacié dels verbs en grec, sembla indicar que ho van fer amb intensitat i insisténcia’®. No
se’ns diu ni on, ni quan els deixebles van fer la proclamacié querigmatica. Podria referir-se a
la casa pero tampoc no ho diu. Sembla com si hagués passat en el buit. Sobte que no s utilitzi
termes derivats del substantiu “resurreccid”, ni es faci al-lusié a cap personatge legitimat73
sind que la referéncia és la comunitat i es fa servir una paraula propia de la teologia joanica:
“veure”.

- Desenllag: verset 25 b.

Pero ell els contesta: Si no li veig a les mans la marca dels claus, si no fico el dit a la ferida dels
claus i no li poso la ma dins el costat, jo no creuré pas!

2 F. RAMOS PEREZ, F., Ver a Jesls y sus signos y creer en El. Estudio exegético- teoldgico de la relacion
“very creer” en el evangelio segun san Juan, (Analecta Gregoriana, 292 ) Roma: Editrice Pontificia Universita
Gregoriana, 2004, p. 517. n. 311.

73 per exemple la formula querigmatica utilitzada a la comunitat llucana: “ Realment el Senyor ha ressuscitat i
s ha aparegut a Simé!” (Lc 24, 34).
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El conflicte s’inicia amb la resposta inicial del deixeble per ser totalment insospitada.
Tomas no accepta d’entrada el querigma. La rotunditat de I"Gltima part de la seva resposta:
“no hi creuré” sorprén i alarma. Pero realment no és una negativa taxativa.

b) Segona escena: Jn 20, 26- 29.

- Situaci6 inicial: verset 26:

Al cap de vuit dies, els deixebles es trobaven altra vegada en aquell mateix lloc, i Tomas també hi
era. Estant tancades les portes tancades, JesUs va arribar, es posa al mig i els digué: Pau amb vosaltres.

Una setmana després, és a dir, en diumenge, torna a haver-hi reunié comunitaria i, sense
donar tampoc cap explicacio, se'ns diu que Tomas hi assisteix. Se'ns torna a donar la dada de
la casa tancada, pero ja sense mencid a I"anterior motiu. Jesus es torna a fer present i saluda
novament als presents. No hi ha repeticio de la salutaci, ni cap de les paraules i accions de la
primera escena les torna a fer novament.

La comunitat no sembla haver comunicat de nou I"anunci. De fet, en el que resta de relat no
tornarem a tenir noticies d’ella. No se’ns explica la seva reaccid ni davant la preséencia del
Ressuscitat, ni després del posterior dialeg amb Tomas, ni la seva postura en sentir la
confessio de fe d'aquest. De Tomas tampoc no se’ns diu res de la seva actitud ni abans ni
després de la preséncia del Ressuscitat. Tot sembla transcorre en el silenci.

- Nus: verset 25.

Ells li van dir: -Hem vist al Senyor en persona. Pero ell els contesta: Si no li veig a les mans la
marca dels claus, si no fico el dit a la ferida dels claus i no li poso la ma dins el costat, jo no creuré
pas!

La tensié exposada al verset 25 encara no s”ha resolt.

- Accio transformadora; verset 27.

Despreés diu a Tomas: Porta el dit aqui i mira’m les mans, porta la ma i posa-me-la dins el costat. No
siguis incredul, sigues creient.

Sense més el narrador ens posa davant del dialeg entre JesUs i Tomas. Les peticions del
deixeble li son ofertes pel mateix Ressuscitat.

- Desenllag: verset 28.

Tomas li va respondre: Senyor meu i Déu meu!

El text no ens diu qué va fer el deixeble. No se’ns dona a entendre que Tomas tingues ni
tan sols la intencié d’accedir al cos ressuscitat’®. Si se’ns diu, perd, qué va dir. La seva
proclama d’exaltacio remet al Crist Glorificat juntament amb Déu.

- Situacio final: verset 29.

Jesus li diu: Perqué m”has vist en persona has cregut. Felicos els qui creuen sense haver vist.

™ ZUMSTEIN, Evangelio, “Tomas no ha tocado los estigmas...para convencerse de su existencia. No se relata
ningun gesto ni ninguna experiencia de Tomas en este sentido.” El evangelio segun Juan (13-21), p. 369.
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JesUs constata l'accés a la fe del deixeble. El Ressuscitat dirigeix una benauranga als futurs
creients que hauran de creure a partir de Tomas.

3.2. TIPUS DE TRAMA: REVELACIO I ACCIO.

D’enca Aristotil es distingeixen dos tipus de trama: d’accio i de revelacié. La primera
descriu un canvi de la situaci6 inicial a la final, que tant pot ser amb tendéncia positiva o
negativa, de feli¢c a desgraciada o a l'inrevés. Per la seva banda la trama de revelacio té a
veure amb el coneixement i la narracio descriu el pas d’un estat d“ignorancia inicial a un de
coneixement final. Es produeix, doncs, un efecte de desvetllament, quelcom que estava
amagat queda a la llum. Hi ha que combinen tots dos tipus de trames’.

En una visié general, Jn 20, 19-29 és una trama de revelacié i d"acci6. De revelacio perquée
primerament el Ressuscitat es manifesta als seus (v. 19) i el punt algid esdevé amb la
confessid de fe de Tomas (v. 28). D accio6 perque hi ha una transformacié evident en el cas de
Tomas de la negativa condicionada inicial fins a la proclamacio de fe del final per la
manifestacio personal del Ressuscitat.

Conclusi6.

La trama se'ns exposa dividida en dos punts, la trobada amb els deixebles i la posterior amb
Tomas, amb la falca de I"anunci del querigma que el deixeble posa en qlestid. La historia ens
mostra dos moments rellevants, la manifestacié primera de Jesus i la darrera confessio de fe
de Tomas. Entremig assistim a la transformacié dels deixebles que passen del silenci a
I"anunci del querigma i, sobretot, la del nostre personatge que evoluciona des d"una negativa
condicionada a la proclamacio final.

® J-L. SKA, “El andlisis narrativo”, en SIMIAN-YOFRE (ED.), Metodologia del Antiguo Testamento,
(Biblioteca de Estudios Biblicos 106), Salamanca: Sigueme, 2001, p. 161.
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CAPITOL IV
PERSONATGES.

No es concep una historia sense personatges’®. Passa amb els contes, les llegendes, les
novel-les que llegim. També en la comunicaci6 oral. En els acudits, en els xafardeigs, en
explicar a algu el que ens ha succeit. Encara que el relat sigui fantastic, on son els animals o
els elements de la Natura o éssers divins els que ocupen el paper que els correspondria als
humans, no es prescindeix dels personatges. Tant shi val si van existir o no, perque el que
compte realment és que aquestes entitats son les que donen peu a transmetre el missatge
subjacent a la historia que se’ns explica. | cada personatge té un paper a desenvolupar’’. “El
escritor tiene una comprension especifica de una persona y su papel en una secuencia de
acontecimientos significativos™’®. Tot moviment, tota paraula, tot silenci, tot tret de caracter
posat de manifest té el seu sentit a la narracié®.

Al nostre text es presenten dos tipus de personatges. Un de col-lectiu, els deixebles, i dos
d’individuals, Jests i Tomas. Aquests dos son, de fet, els protagonistes®. D"altres personatges
com ara Felip i Judes Tadeu, concretament a I'escena que hem titulat el Discurs de Comiat,
també participen pero en un to secundari pels nostres interessos. Al capitol 21, I"apéndix final
de I'evangeli, que anomenem La Missié, Tomas és mencionat perd actua com a figurant,
sense relleu, en un paper secundari del que sobresurten altres personatges com Simo Pere, el
Deixeble Estimat i Jests que son els protagonistes, cadasci segons el paper que li atorga
I"autor. Tot seguit mostrarem, a la manera del mateix evangelista, els seus fets i les seves
paraules manifestades en els relats.

4.1. ELS DEIXEBLES.

Al verset 24 podem llegir que “ Va succeir que Tomas, un dels Dotze... no hi era amb ells”.
Qui eren aquests “ells”? Tant als versets anteriors, 19-23 del mateix capitol 20, com el que
segueix, v. 25, parlen de “deixebles” en referir-se als seguidors de Jesus.

El Narrador, en introduir al personatge d’en Tomas a |I’escena del capitol 20, 24-29, afegeix
la figura dels Dotze en el que sembla una relacié amb els apostols, pero la paraula “apostol”
resulta inexistent a |'evangeli joanic. A I'imaginari cristia és habitual fer una lectura
indiferenciada dels termes, com si “deixebles” 1 “els Dotze” fossin equivalents, pero el cert €s
que a I’eclesiologia joanica tenen un tracte diferenciat®’.

® MARGUERAT-BOURQUIN, Los relatos biblicos, 95-115.

7 R.L.CULPEPPER, Anatomy of the Fourth Gospel. A study in literary design, Philadelphia: Fortress Press,

1983, p.102.

’® CULPEPPER, Ibid, p. 105.

> CULPEPPER, Ibid., pp. 146-148.

8 3. BLANK, El evangelio segiin san Juan I11, (EI Nuevo testamento y su mensaje), Barcelona: Herder, 1984, p.

186. L autor comenta que el deixeble, de fet, fa el paper d"antagonista en ser I"nic que no hi creu en el

querigma. D haver de situar al nostre personatge en aquests termes coincidiriem amb A. POU, El Discipulo

Amado. Identidad y credibilidad del testimonio cristiano desde una hermenéutica psicoldgico-simbolica,

(Scripta et documenta, 91), Barcelona, Publicacions de |I’Abadia de Montserrat, 2011, p.80 on considera el

Eersonatge de Tomas com a oposat i complementari del Deixeble Estimat.

1 Als sinoptics es distingeix clarament entre diversos grups de seguidors de Jesus: els Dotze, els deixebles i la

gent. A Joan els deixebles ocupen practicament tot I"espai eclesiologic que és entés com a la comunitat formada
28



EL DUBTE DE TOMAS: UNA METAFORA PER A LA RECERCA DE DEU A LA POSTMODERNITAT.

Al capitol 20, doncs, son els deixebles, no els Dotze, el personatge col-lectiu. De fet aquest
nombre col-lectiu de tant significat a la tradicid cristiana només apareix en dues ocasions al
llarg del Quart Evangeli i en contextos conflictius. En efecte, de les dues escenes una té com a
marc una escissié entre els deixebles® que Joan situa després del discurs de Pa de Vida (6,
22-59), amb tota probabilitat un aband6 que va tenir lloc a la comunitat joanica i que I"autor
retrotreu a I"época de Jests®. El text a continuacié posa en llavis de Jests una dura escena on
els Dotze no queden ben parats (Jn 6, 67-71):

“Llavors Jesus digué als Dotze: -; També vosaltres em voleu deixar? Simo Pere li respongué: -Senyor,
a qui aniriem? Tu tens paraules de vida eterna, i nosaltres creiem i sabem que tu ets el Sant de Déu.
Jesus els digué: ¢No us vaig escollir tots dotze? | un de vosaltres és un diable! Es referia a Judes, fill
de Sim¢ Iscariot. Era ell, un dels Dotze, qui 1’havia de trair”

Pere respon amb una barreja de prudéncia i saviesa, en uns termes que recorden molt a la
confessio de Cesarea (Mt 16, 13-20, Mc 8, 27-30, Lc 9, 18-20), per0 les seves paraules no
reben cap lloanca per part de Jesus siné un avis esfereidor que el narrador, omniscient,
certifica donant-nos el nom del traidor.

L altra escena on apareix el terme dels Dotze amb implicacions negatives és, precisament la
que ens ocupa: “Va succeir que Tomas, un dels Dotze, a qui deien el Besso, no hi era amb ells
quan va arribar Jesus.” (Jn 20, 24). Caldria destacar el subratllat en tots dos casos: un tracta
del traidor, l'altre de l'incrédul i tots dos amb el subratllat “un dels Dotze”. El lector pot
barrinar sobre que en pensava Joan, l'autor, dels Dotze. Esta comparant totes dues actituds?
Esta destacant que si dins del mateix grup dels Dotze hi va haver actituds negatives, amb més
rad les pot haver entre els deixebles? El text res no diu i tota elucubracié quedaria en aixo
mateix, perd no deixa de ser cridanera la coincidencia, més quan resulta que quan apareixen
altres noms d"apostols a I'evangeli joanic, com Natanael o Felip, o Judes Tadeu o el mateix
Simé Pere, mai son acompanyats per aquest afegit.

El cert és que la rellevancia del col-lectiu dels Dotze resulta minim al llarg de I'evangeli
joanic. No hi ha cap escena d’eleccié (Mt 10, 1-4; Mc 3, 13-19; Lc 6, 12-16). Tampoc de
missié (Mt 28, 16-20; Mc 6, 7- 13; Lc 10, 1-12), si exceptuem I"apéndix del capitol 21, on els
cridats resulten ser Set i no Dotze. Els noms que alla apareixen pertanyen al grup originari
dels Dotze (Sim6 Pere, Tomas, Natanael, els fills del Zebedeu) i son denominats “deixebles”
(21, 1).

No tenim, doncs, gaire informacid sobre els deixebles. Aquest plantejament joanic no €s
endebades, ni el podem entendre com un desdeny de l‘autor. Amb aquesta aparent
inconcrecio, Joan esta integrant a la comunitat que llegeix el seu text i, el que és més rellevant
a tots els deixebles que vindran en el futur que, com els oients del seu relat, podran sentir-se

per individus creients. E. KASEMANN, El testamento de Jess, (Estudios Biblicos, 47), Salamanca: Sigueme,
1983 “ (...) Para Juan, la Iglesia es constitutiva y exclusivamente la comunién de los hombres que escuchan la
palabra de Jesus y que creen en ella (...) Oir, creer y seguir debe hacerlo insustituiblemente en cada caso el
individuo, aun cuando él lo haga en la comunidad de hermanos (...) La tradicion sirve para llamar la atencién
acerca de JesUs y en esto es indispensable. Sin embargo, permanece profundamente sin entenderse si no conduce
a la fe propia. (...)”, p. 100.
8 In 6, 66: “Des d’aquell moment, molts dels seus deixebles es van fer enrere i ja no anaven més amb ell”.
# Brown, Comunidad, pp.72-73.
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acompanyant Jesus continuament, rebent la presencia del Ressuscitat i esdevenint anunciadors
del querigma. A la literatura biblica, sovint, el que se’ns narra respon més a mostrar els canvis
d"actitud dels personatges i la historia en si® que no pas altres dades que, potser, satisfarien la
nostra curiositat pero no resulten rellevants pel que fa a la finalitat del missatge que es vol
transmetre. En aquesta linia el Narrador no ens diu (“telling”) qué és cada personatge, sind
que ens mostra (“showing”) que és allo qué fa®. Els deixebles en el relat de Joan actuen com
a figurants, com a tel6 de fons, del que es narra . En el nostre text se’ns ha mostrat la reaccié
dels deixebles abans i després de I"arribada del Ressuscitat. De la por (v.19), passant pel més
que probable dubte a I"alegria (v. 20). L acte fundador de la comunitat creient es fonamenta
en Jesus que li atorga I'Esperit i el Perdd dels pecats (vv. 22-23).

4.2 -TOMAS.

La proclamacio joiosa del querigma per part dels deixebles topara amb el primer entrebanc
davant la reserva de Tomas en rebre I'anunci esmentat. Coneguda és la seva exposicio
detallada dels requeriments sol-licitats per creure, negativa celebre al mon confessionalment
cristia, que destaca per la seva especificitat: “Si no li veig a les mans la marca dels claus, si no
fico el dit a la ferida dels claus i no li poso la ma dins el costat, jo no creuré pas!” (Jn 20,
25b). Pero, qui és Tomas?

4.2.1.- El nom.

El personatge apareix a la llista dels dotze apostols que donen Mateu (10,3), Marc (3,18),
Lluc (6,15) i inclus Fets (1,13). Més tard, en el mateix evangeli de Joan apareixera
acompanyant Pere juntament amb d’altres personatges sota el nom generic de “deixebles” (Jn
21,2). El nostre personatge mai no intervé en cap dels evangelis sinoptics. Només aqui, al text
de Joan, treu cap i precisament a les hores més decisives de la vida de Jesds, amb clara
similitud en aquest sentit amb el paper del “Deixeble Estimat” pero, sens dubte, en un altre
sentit com ja hem comentat™.

El nom de “Tomas” ¢és, de fet, un renom que vol dir “Besso” en llengua aramea. O sigui
que el nom pel qual coneixem al deixeble esceptic no és un nom, i, si els evangelistes
sinoptics I"'anomenen pel seu sobrenom, Joan, per la seva banda, ens lintrodueix aixi:
“Tomas, 1" anomenat Besso...” (11,16) 1 després tradueix el renom al grec “Didim”. També,
doncs, I"'anomena pel seu sobrenom. El fet de canviar el nom original pero una mena d"alies
és quelcom habitual, inclis als nostres dies, i acostuma a ser senyal de proximitat i
familiaritat, tot i que també pot esdevenir signe de menyspreu o temenca. Sembla ser que
Jesus ho va fer durant la seva vida publica amb alguns dels seus seguidors. EI més conegut és
el de Simod que va passar a ser “Kefa”, és a dir, “Roca” pero respecte el significat daquest
canvi de nom sabem la versi6 mateuana (Mt 16, 17-18), perd ni Marc (8, 27-30), ni Lluc (9,
18-21) en donen motiu. Tampoc Joan al seu evangeli no dona cap raé (Jn 1, 42)¥". La

8BAR-EFRAT, El arte de la narrativa, “Las personas y las historias atraen la atencién del lector mucho mas
que otros componentes de la narracion (explicaciones, situaciones, etc).”, p. 59.

% MARGUERAT, Los relatos biblicos, pp. 113-115.

. 28, n.80.

8 Els fills del Zebedeu, Jaume i Joan, també van tenir un renom que els imposa Jests segons explica Marc (3,
17): “Jaume, fill de Zebedeu, i Joan, germa de Jaume, als quals dona el nom de Bonaerges, que vol dir “fills del
tro” «.
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pregunta que es pot fer el lector és evident: per qué Tomas tenia aquest pseudonim? Besso
de qui? ®

A l'interrogant sobre el nom auténtic d’en Tomas %, s’hi afegeix el de la traduccié del
terme al grec per part del narrador: “Didim”. La ra6 més senzilla d'explicar aquest fet és que
I"autor tractava de traduir el renom jueu a un pablic majoritariament de llengua grega, com
devia ser la comunitat de Joan. Per0, de totes maneres, sembla clar que fent-lo es vol
significar, destacar, posar I'accent en el personatge, en una mena de subratllat del terme
“bess6”. La intencidé que mou aquesta reincidéncia se’ns escapa. Les interpretacions més
comunes incideixen en la voluntat de posar de manifest la dualitat®™ del personatge pel que fa
a la fe i la incredulitat.

Sobre el paper del nostre personatge sembla prou plausible entendre’l com a pont ** entre la
primera generacio de deixebles, que van viure i conviure amb Jesus i durant el seu temps, i la
resta de deixebles que no i, per tant, hauran de confiar en el testimoni de la comunitat. Aixo
en el cas de Tomas s’exemplifica d’'una manera numerica en el text joanic. Aixi el trobem
formant part dels Dotze (Jn 20, 24) i posteriorment dels Set (21, 1), el que podria ser un
transvasament d’una església més local, d"arrel jueva, a una de més universal, d"arrel gentil 2.

® La tradici6 més antiga és la que al-ludeix a una semblanca de tipus fisica entre Jes(s i Tomas. Tal teoria té
base gnostica. Una linia més espiritual és la que assenyalen MATEOS- BARRETO afirmen que “Tomas es aquél
que reproduce los rasgos de Jesus por su prontitud a morir con é1”, El evangelio de Juan, p. 498. A. THAYSE,
Jean. L'Evangile revisité, Bruxelles: Ed. Racine- Lumen Vitae, 1997, seguint la tendéncia a establir lligams amb
els lectors coetanis interpreta que “Thomas, dit le “Jumeau”, est le jumeau de tous les homes qui veulent mettre
leur intelligence au service de la foi”, p. 253; J. P. MEIER, Un judio marginal I1l, Compafieros y compafieras,
pp. 220-222 fa la segiient reflexié que compartim nuclearment i sobre la que tornarem més endavant a la
conclusié (p. 70): “Por tanto, este discipulo es caracterizado como “gemelo”. ;(Gemelo de quién? No hay
ninguna identificacion en el cuarto evangelio. La razén podria ser historica: un discipulo de Jesus era gemelo de
alguien y realmente llevé ese nombre. Sin embargo, si el narrador lo recuerda en cada ocasion es que le concede
importancia en el nivel de su relato: presenta a un gemelo, conservando el misterio sobre el nombre y la funcion
del “otro”, el doble ausente. Empuja asi al lector a buscar quien seria el gemelo de Tomas, no histéricamente,
sino narrativamente. Al no haber otro personaje identificado de forma explicita como gemelo en el relato, el
lector puede ser llevado a buscarlo fuera del evangelio y, quiza, a reconocerse cercano a Tomas. En efecto, igual
que Tomas, el lector no estaba presente en la primera aparicién del Resucitado la tarde del primer dia de la
semana. Lo mismo que él, tendra que aceptar el testimonio de los otros discipulos y escuchar las palabras de
Jesus: “No seas incrédulo...” Con Tomas, el lector puede asi caminar en el relato, desde la resurreccion de
Lazaro hasta la de JesUs. Recibe indicios para comprender el sentido de la Pascua como paso de la muerte a la
vida y para basar su fe no en pruebas materiales, sino en una palabra dirigida y un didlogo” citat a B.
ESCAFFRE, Evangelio de Jesucristo segin san Juan, (Cuadernos biblicos 145-146), Estella: Verbo Divino
2009, p. 40.
8 K. RATSEP, «The apostle Thomas in Christian Tradition», Studia Orientalia Electronica, 64, (2015) 107-130.
“His personal name is not given in the New Testament but in extra-canonical sources his full name is given as
“Judas Thomas”, for exemple in the Coptic Gospel of Thomas (prologue), in the Apocryfal Acta Thomae, in the
Syriac Doctrina Apostolorum and in the Abgar legend (Eusebius, H. E. 1, 13). “Judas” was apparently a
common name and it may well have been his. , p. 108.
% BROWN, Evangelio, considera que “Resulta demasiado romantico afirmar que aqui se explica el nombre de
Tomas como preparacion para el papel de dubitante o de “hombre de dos ideas” que se le asigna”, p. 1339.
L . DEVILLERS, « Thomas, appelé Didyme (Jn11, 16 ; 20, 24 ; 21,2) pour une nouvelle approche du pretendu
Jumeau » Reviste Biblique, T. 113-1, (Janvier 2006) pp 65-77. L exposici6 de Devillers ens ha semblat original
en fer de Tomas un nou “Janus”, pp. 70-71.
%2 MATEOS-BARRETO, Evangelio, “Son siete los discipulos presentes. No se hace alusion alguna a los Doce,
ndmero que denotaba a la comunidad en cuanto heredera de las promesas de Israel (6, 70 Lect.). Ahora, en
cambio, esta representada por otro nimero, el de la totalidad determinada, que, referido a pueblos, indica la
totalidad de las naciones y hace, por tanto, referencia directa a los paganos. Es ahora la comunidad de Jesus en
cuanto abierta a todos los Hombres, a los que estaba destinado su mensaje (19, 23-24 Lects). La nueva
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4.2.2. Les escenes.

El personatge de Tomas apareix en moments molt puntuals a I'evangeli de Joan. De fet son
set escenes que podem agrupar en quatre que denominarem com: La Mort de Llatzer, El
Discurs de Comiat, La Trobada amb el Ressuscitat i La Missid. Dins de La Trobada amb el
Ressuscitat inclourem els episodis que tenen relacid, és a dir, la seva absencia de la comunitat,
la posterior assistencia a la reunié comunitaria, I"'encontre amb el Ressuscitat i la proclamacio
de fe que son, propiament, els que delimiten el present treball.

També farem una breu incursi6 en d altres personatges del mateix evangeli amb
caracteristiques molt similars al que tractem, amb la intencié de confrontar-los per extreure’n
nous matisos rellevants. Tot seguit anirem desgranant cadascu dels episodis apuntats, parant
atencid en el que el narrador ens diu d’ell, el seus fets i les seves paraules, Unica manera de
copsar la complexa identitat del personatge. Joan, en efecte, ens el mostra, en terminologia
narratologica, com un personatge rodd, dinamic, és a dir, canviant i en desenvolupament.

a) La Mort de Llatzer.

El primer cop correspon a I'escena on es fa saber Jesds que Llatzer, que al text és descrit
com un “home”, germa de “Marta i la seva germana Maria” i que vivia a Betania. El narrador
ens avanca que JesUs estimava tots tres germans. Jesus el descriu mes avall com “el nostre
amic”. Les germanes fan saber Jesus, se suposa que mitjangant un missatger pero no es diu
com, que Llatzer esta malalt. En rebre el missatge Jesus pren dues decisions que semblen
contradictories: una quedar-se dos dies més on era i una altra anar-hi. No se'ns pot escapar
que afegir dos dies més al que rep la noticia sumen tres jornades. Aquest nombre en termes
biblics assenyala el moment de I"accié de Déu®.

Els deixebles no amaguen la seva por de tornar-hi a Judea. A les escenes anteriors,
efectivament, se’ns mostren moments de violencia (Jn 8, 59; 9, 31). Hi ha un malentés entre
ells i Jesus i aquest acaba afirmant que Llatzer és mort i, si abans ja els havia dit que el que
estava passant serviria per donar gloria Déu, ara els confirma que servira per a la seva fe. La
seva decisié és anar-hi a on jau Llatzer. Es llavors quan Tomas brama: “Anem-hi també
nosaltres i morim amb ell” (Jn 11, 16).

Cal destacar que la crida de Tomas (11,16), realment, no sabem si va tenir repercussio
sobre I'anim de la resta dels deixebles. Si llegim el text I"escena conclou amb les seves
paraules, pero és Jesus qui ha decidit previament d"anar-hi (11,15). Aquesta particularitat la
descobrim també en altres apartats de I’evangeli joanic i forma part de I'estratégia del
narrador®. Es Jests 1"Gnic que promou, mou i commou a la comunitat.

Amb la proclama del nostre personatge caldria apuntar varies questions. Per una banda
ressaltar la seva absoluta autonomia respecte a la resta de deixebles™. Es de destacar que sigui

comunidad, que ha reconocido su origen en el antiguo Israel de las promesas (19, 26-27 Lect.), renuncia a todo
articularismo y reconoce su dimension universal.”, p. 894.
p. 14, n. 27.
% Tampoc Maria tindra, malgrat el seu anunci, cap resso en la fe dels deixebles.
% R. VIGNOLO, Personaggi del quarto vangelo. Figure della fede in San Giovanni, Milano: Glossa,1994, p.
56.
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ara que un personatge com ell, que no surt mai a cap altre paragraf anterior, que no ha badat
boca, només ara, quan s’enfila la recta final en el relat general, es presenti aixi amb aquesta
rotunditat. Tomas potser és el primer que entén que ha arribat el moment decisiu, tot i que la
seva total disposici6 no arribara a complir-se®. Aquesta presa de decisi6 s hauria de valorar
en clau de proximitat, de relacié arrelada, d”amistat profunda respecte Jests”".

Per0 per a la nostra sorpresa, sovint, no ha estat aixi. Per exemple Pares de I"Església que
recelen de la veritable motivacié del nostre personatge®™. Nhi ha qui qgiiestiona sobre si la
seva proclama es referia a morir amb JesUs o amb Llatzer, en una diatriba que ens assembla
fora de lloc®®. Alguns comentaris sobre la immanéncia del pensament del personatge d’en
Tomas, afirmant que no tenia esperanca en la resurreccié ens semblen desencertats'®. Els
prejudicis sobre la figura de Tomas no perden ocasié de mostrar-se, inclis quan sembla
encertar-la.

b) EIl Discurs de Comiat.

El segon cop on apareix Tomas és durant el que comunament es coneix com |I"Ultim Sopar
perd que, seguint el llibre de Joan, caldria denominar com a Discurs de Comiat °* en tant que
el Jesus joanic, de fet, durant aquesta Gltima reunié amb els seus abans de la Passié efectua un
Ilarg monoleg d"adéu.

A l'inici del capitol 14 hi ha tres deixebles, tots tres membres dels Dotze, que intervenen
trencant el llarg soliloqui del Jesus joanic: Tomas, Felip i Judes, no I"Iscariot. Cap dels tres és
anomenat com “un dels Dotze”. El quadre recorda a les tres preguntes rituals que es permeten
fer durant el sopar de celebracio de la Pasqua. El Narrador utilitza les tres intervencions, sota
la figura dels malentesos'®, per aprofundir en el misteri de JesUs.

A I"escena que ens ocupa Jesus diu:

% Jestis no sera apedregat com temien la resta de deixebles (Jn 11,8) i, seguint el text joanic, quan vinguin a
detenir-lo demanara que deixin marxar als seus (Jn 18,8).
" Aquest “morir amb EII”, amb Jests, té paral-lels a la tradicid sindptica i a les cartes de Pau. Mc 8, 34-35:
“Llavors va cridar la gent i els seus deixebles i els digué: - Si algd vol venir amb mi, que es negui a ell mateix,
que prengui la seva creu i que em segueixi. Qui vulgui salvar la seva vida, la perdra, pero el qui la perdi per mi i
per l'evangeli, la salvara”. Rom 6, 8 : “I si hem mort amb Crist, creiem que també viurem amb ell”. 2 Cor 5, 14 :
“L"amor del Crist ens té agafats: hem compres que un ha mort per tots, i aixo vol dir que tots han mort amb ell”.
% JOAN CRISOSTOM, Homilias sobre el evangelio de san Juan /1, (Biblioteca de Patristica, 15), Madrid,
Ciudad Nueva, 2001 “;Qué dijeron los discipulos? Los judios te buscan para apedrearte ¢y de nuevo vas alla?
Tenian miedo por él, pero sobre todo por si mismos, ya que todavia no eran perfectos. Por esto, Tomas,
atemorizado, dijo: Vayamos a morir con él, pues era mas débil y mas incrédulo que los demés.”, homilia 62, p.
23.
% VAN TILBORG, Comentario, 222. En el context de I’escena resulta obvi que no s’esta parlant de la malaltia
de Llatzer sin6 del perill de mort de Jesus,
100 \JATEOS-BARRETO, Evangelio, 498. Com a molts jueus Tomas podria anhelar una vida futura, la
resurrecci6 dels morts que passara 1"ultim dia com bé diu Marta, la germana de Llatzer, al mateix Jesus: “Ja sé
que ressuscitara en el moment de la resurreccio, el darrer dia.” (v. 24). Pero no podia, ni ell, ni ningd, imaginar la
Nova Realitat que esdevindria amb la Resurreccié de Jesus.
101 Aquesta tipologia de discurs, testament, de comiat el trobem a I’Antic Testament (Gn 49; Dt 33, Jos 23.1- 16 i
2 Sa 23, 1-7; 2 Cro 28-29).
102 | a técnica dels malentesos la tractem més endavant, pp. 49-50.
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“A casa del meu Pare hi ha lloc per a tots: si no n’hi hagués, us podria dir que vaig a preparar-vos
estada? | quan hauré anat a preparar-vos-la, tornaré i us prendré a casa meva, perqué també vosaltres
visqueu alla on jo estic. I ja sabeu quin cami hi porta, alla on vaig” (Jn 14, 2-5).

Tomas li pregunta: Senyor, si ni tan sols sabem on vas, com podem saber quin cami hi porta? Jesus
li respon: Jo soc el cami, la veritat i la vida. Ningu no arriba al Pare si no és per mi. Si m”heu conegut
a mi, també coneixereu el meu Pare. | des d"ara ja el coneixeu i I’heu vist.”

Tomas, doncs, passa d’estar disposat a donar la propia vida amb Jesus a |’estranyesa davant
del seu anunci'®®, mostrant la seva ignorancia. Tot encaixa amb la seva complexitat com a
personatge i respon als interessos del Narrador que vol ressaltar la resposta de Jesus en els

termes coneguts de presentar-lo com a Cami, Veritat i Vida'®.

c) La Trobada amb el Ressuscitat.

Després d aquesta escena el silenci cau sobre el personatge de Tomas. Res se’n torna a dir
fins el capitol 20 on es narren les diferents experiencies del Deixeble Estimat (20, 8), Maria
(20, 11-18), els deixebles (20, 19-22) i Tomas (20, 26-29).

Es a partir de la dels deixebles que es desenvolupa la de Tomas. Res no fa pensar que ell no
hi és quan s’hi apareix Jesus als deixebles. L abséncia del personatge respon a | estratégia
narrativa i s utilitza la técnica de la “menci6 retardada™'® per atraure | atenci6 del lector.

La resposta per la qual se’n recorda al deixeble “incrédul” ha estat durant segles
considerada com a manifestacio de |"oposicié radical del personatge a creure en la
Resurreccid. Una lectura més assossegada del nostre text ens revelaria un seguit de
pinzellades que ens podrien anar desvetllant un Tomas, si no diferent, si mereixedor d"una
consideracié no tant punyent. Aixi, pel que fa al seu conegut dubte'® cal dir que no respon al

tipus intel-lectual, racionalista, cartesia’®’. La insisténcia dels deixebles en I'anunci i la

103 Evidentment respecte aquest verset n"hi ha també enfocaments negatius respecte al nostre personatge. Un dels
més imaginatius I'hem trobat a VAN TILBORG, Comentario, “El didlogo entre Jesis y Tomas se une
inmediatamente a la escena precedente. Tomas repite lo que ya ha preguntado Pedro: “No sabemos a donde vas.”
Y con su pregunta: ;Como podemos saber el camino?, retorna la frase con la que Jests habia terminado de
hablar: “Vosotros conocéis el camino adonde voy” (14, 43) que en realidad se debe considerar como de esta
escena. Desde el punto de vista de la comunicacion esto significa que Tomas hace como si Jesds no hubiese
considerado la pregunta de Pedro, es decir: jse lo presenta como alguien que no ha escuchado! Y su pregunta
manifiesta que él incluso se resiste a creer en la palabra de Jesus. No estar dispuesto y resistirse, de eso se trata
entonces aqui.”, p. 289. El més irrisori és que uns versets posteriors és Jestis mateix qui diu; “: “Perod ara me'n
vaig al qui m’ha enviat, i cap de vosaltres no em pregunta on vaig” (16, 5). Si no es vol concloure que és ara
Jesus el que no ha estat per la conversa, 0 ha sofert un lapsus de memdria o qualsevol altra ocurréncia, sembla
evident que la lectura literalista ens porta al sense sentit.
104 ESCAFFRE, Evangelio 146, proposa la traduccié més semita de “vertader cami de vida”, p.13.
105 ZUMSTEIN, Evangelio, p. 367.
106 GROBLER, A.; NICOLAIDES, A.; SINGH, C. « The Doubting Apostle “Didymus” — Saint Thomas:
theological, psychological and historical perspectives », Pharos Journal of Theology, 96, (2005), 1-17 “Thomas
is remembered as the “doubting” apostle. Doubt, as a status can be positioned anywhere between belief and
unbelief, but when issues of faith in relation to Thomas are spoken, there is a distinction that should be borne in
mind: firstly, doubt is not the opposite o faith, and secondly, belief is distinct from faith. Even Satan and his
hosts cannot deny the deity and resurrection of Christ, for the Biblical scripture says “You believe that there is
one God. Good! Even the demons believe that and shudder (James 2: 19; Luke 4: 41). But this is not faith.”,
p.14.
17 Bl ANK, Evangelio, 187: “Ahi esta la duda, que mas tarde se convertiré en la “duda metédica” (Descartes);
ahi late ademas el deseo de una comprobacion empirica ;No aparece por asi decirlo este Tomas como el primer
cartesiano antes de Descartes, como un hombre abiertamente moderno?”.
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resposta contundent del nostre personatge semblen indicar quelcom més que una discussio
trivial.’® EI seu escepticisme no és absolut. Només cal llegir amb atenci6 els termes en que el
nostre personatge fonamenta ¢l seu punt de vista: “No creuré de cap de les maneres, Si no... .
La particula condicional ““ si ” no fa més que ressaltar les condicions que acompanyen el seu
posicionament. Tomas a fi de comptes, només estaria demanant una experiéncia personal.
D altres personatges que apareixen a les narracions joaniques de la Resurreccié també n"han
tingut la seva (la Magdalena, el Deixeble Estimat) o, sequint el fil narratiu de I"'evangeli, la
tindra (Pere). El retret podria ser el seu nivell d"exigéncia que, en el fons, podria amagar un
desig de certesa. Tomas, doncs, no és un frivol, ni un crédul.

En aquest sentit caldria considerar també positivament un aspecte que ens revela el mateix
text 1 que, al nostre parer, no ha estat suficientment valorat. El verset diu: “Vuit dies més tard
estaven novament els deixebles un altre cop a casa i Tomas hi era amb ells.” (Jn 20, 26). Alga
que descarta absolutament un anunci que li és dirigit, un plantejament absurd, senzillament,
no hi va, no hi participa, no hi és.

Tots aquests elements, excepte amb comptagotes mindscules, resulten irrellevants en
I"exegesi revisada. Es passa de puntetes o ni es menciona i si es fa estranyament és col-loca en
el mérit del personatge. Sobre la seva figura es mante I"afeccio a la literalitat del text, de
manera, que es fan paleses les imputacions classiques i recurrents a la bibliografia consultada.
Les podriem resumir en tres:

1.- No hi creu en la proclama querigmatica de la comunitat.
2.- Vol una experiéncia sensible, “miraculosa”, de la resurreccio.
3.- Va tenir la gosadia de tocar, o de voler fer-ho, el Ressuscitat.

A la relectura que proposem de la primera es pot dir senzillament que res no té d’estrany
no creure en el querigma. No resulta facil d"acceptar'® que algt no és mort siné que es viu
per sempre amb Déu™®. Les dues restants demanen una interpretacié no literalista dels textos
biblics per acabar d’admetre, amb totes les consequiéncies, que una realitat transcendent no és

accessible als sentits humans si no és per mitja de mediacions™".

108 RAMOS PEREZ, Ver a Jesus, pp. 516-517. El matis que indiquen els verbs utilitzats en grec, tant en I"anunci
com en la resposta, podrien indicar el grau d”implicacié emocional que tenien totes dues postures. Com se sap hi
ha qtiestions a la vida que ens toquen en el més profund de nosaltres mateixos.
% BLANK, Ibid., “Realmente no hay que maravillarse de que en el ambito de la fe en la resurreccion de Jests se
hable también de dudas. Lo sorprendente hubiera sido que no las suscitara de ningin género. Los evangelistas
hablan bajo formas distintas de dudas acerca de la fe pascual (...) hay que admitir (...) que la duda acerca de la fe
pascual se dio desde el comienzo en el cristianismo primitivo (...) asi lo demuestra el capitulo 15 de la primera
carta a los Corintios (...)”, p. 184.
10 R HAIGHT, R., JesUs, simbolo de Dios, (Estructuras y procesos. Religién.), Madrid: Trotta, 2007¢;Cual es
la naturaleza de la resurreccion? Es la asuncién de Jesus de Nazaret a la vida de Dios ... Es una realidad
trascendente que sélo puede ser valorada por la fe-esperanza”, pp.141-142.
113 MARTIN VELASCO, El encuentro con Dios. Una interpretacion personalista de la religion, (El libro de
bolsillo Cristiandad, 33), Madrid: Cristiandad, 1976, “;Cual es la funcion de las mediaciones? ... permiten...
expresar y asi tomar conciencia de una previa presencia ... prestan la representacién conceptual, inevitable para
que se produzca el conocimiento y la vivencia humana, a la presencia que ha originado todo el proceso. Esto
explica que las mediaciones del encuentro contengan todas un plus de significacion que su significado natural no
agota...”, p. 62. A. TORRES QUEIRUGA Repensar la resurreccién, La diferencia cristiana en la continuidad
de las religiones y de la cultura. (Estructuras y procesos. Religion) Madrid: Trotta, 2005 “Mientras que hasta la
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Per dltim caldria, doncs, situar, com a minim, a la mateixa alcada del seu dubte la
proclamacié de fe''? del nostre personatge. Aixi amb la manifestacié joiosa “ Senyor meu i
Déu meu” (v. 28), Tomas reconeix Jesus com a Unic Absolut a la seva vida. Aquesta proclama
té molta semblanca, per oposicid, amb I'eslogan imperial, “Dominus et Deus nostre”, de
I"'emperador roma Domicia (81-96 d. C) que regia a I’época en que es va escriure |’evangeli
joanic. Tomas, doncs, indiscutiblement situa al César en un lloc subordinat a Jestis.*®

d) La Missio.

El text amb que finalitza I"'evangeli de Joan, el capitol 21, és un afegit posterior. De fet, la
lectura ja ens ha avisat préeviament:

“Jesus va fer en preséncia dels seus deixebles molts altres senyals prodigiosos que no es troben escrits
en aquest llibre. Els que hi ha aqui han estat escrits perqué cregueu que Jesus és el Messies, el Fill de
Déu, i, creient, tingueu vida en el seu nom”. (20, 30-31).

Tot sembla conclos. Pero algi va considerar que calia afegir algunes linies més i resoldre,
per exemple, com quedava la situacio de Pere, el paper del Deixeble Estimat o quin havia de
ser el perfil de la comunitat joanica.

Tomas hi apareix en aquest apéndix. Ho fa en un llistat que es dona de deixebles. Els noms
no son casuals. EI primer és Pere i, seguidament, apareix Tomas, pero també Natanael, els
fills del Zebedeu i dos deixebles més. D aquests en sabem que un era el Deixeble Estimat

(v.7) i un altre deixeble de qui no es dona referéncies'*.

Son els Set deixebles, nombre de la nova Església. Els anomenats, menys els fills del
Zebedeu que no havien aparegut fins el moment, sdbn com una mena de resum de tot
I"evangeli, un recopilatori de personatges que, en un moment o un altre, han estat subratllats
en la narracio. En el nostre text queda clara, per una banda, la preeminéncia de Pere, és ell qui
surt a pescar i els altres I"'acompanyen, és ell qui rep el perd6 de Jesus convidant-lo a la nova
tasca de conduir I'Església i, per laltra, I’experiéncia comunitaria de trobada amb el
Ressuscitat que fonamenta la universalitat de la Missié. Tomas, hi és membre de ple dret en la

muerte de Jesus el lenguaje aplicado a él conserva su referencia mundana y directa, sometible a los normales
criterios de verificacidn historica, a partir de ese momento esa referencia cambia radicalmente: JesUs deja de ser
mundanamente objetivable y, por lo mismo, sélo resulta alcanzable mediante las estrategias del lenguaje
simbolico.”, p.82.
112 Que pesi més el dubte que la confessio ja indica una lectura esbiaixada del text. Es com si parlant de Pau es
tingués més en compte el seu temps d’enemistat envers del cristians que la seva conversio i la seva posterior
tasca evangelitzadora.
%A I'evangeli de Joan no hi ha cap escena semblant a les narrades als evangelis sinoptics sobre la qiiestio del
tribut al César (Mt 22, 15-22; Mc 12, 13-17; Lc 20, 20-26) on queda palés la preeminéncia de Déu respecte
I"emperador roma. VAN TILBORG, Comentario, “... Tomas, en nombre de los discipulos, se decide por Jesus
y, entonces, contra el César.”, p.422.
114 De les diferéncies que hi ha entre I"evangeli joanic i els sindptics, una de les més remarcables és la rellevancia
que dona a I"individu concret. Aquest deixeble innominat ben podria tractar-se d’un nou gest de complicitat de
Joan amb el seu auditori. Qui no voldria haver estat amb JesUs en aquesta escena? Quin lector o oient no volaria
amb la seva imaginacio i es faria present entre els deixebles?
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nova comunitat i exerceix com a creient a la manera joanica: després de la trobada amb el

Ressuscitat esdevé testimoni i missioner*®,

4.3. PERSONATGES SEMBLANTS A TOMAS.

El mateix evangeli joanic ens resulta util per posar de manifest la parcialitat dels
enfocaments tradicionals respecte Tomas i ens dona elements per proposar una altra
perspectiva. L'actitud de Tomas, la seva complexitat, que aqui no amaguem, ens remet
inevitablement a altres personatges, que, en efecte, també apareixen al Quart Evangeli, i que
ens podrien ajudar a situar amb certa mesura la figura del nostre personatge. En fer-ho
desvetllarem aspectes de personalitat, actituds i accessos a la fe que, lluny de ser reprovats
com en el cas de Tomas, han estat acceptats sense excessius retrets.

Per fer-ho, com hem dit, ens remetrem a diferents episodis de I"evangeli de Joan a la manera
d’un sedas per poder entreveure noves possibilitats interpretatives. Concretament abordarem
quatre personatges que presenten certa retirada amb el perfil de Tomas: Natanael, els
Samaritans, el Funcionari reial i Maria Magdalena.

4.3.1.Jn 1, 46. Natanael: “De Natzaret en pot sortir res de bo?”.

L enunciat que encapcala aquest apartat ve a significar el mateix escepticisme de Tomas.
Val a dir que practicament només obrir I’evangeli de Joan, a les poques linies, ens trobem
amb el que podem considerar un “alter ego” de Tomas: Natanael'®. Aquests dos personatges
joanics, que apareixen al principi i al final del relat evangelic, serveixen a I estrategia
narrativa d’en Joan que, amb tots dos, obre i tanca un tema que, com la fe, recorre la seva
obra: la incredulitat.

Les semblances son patents. L’escena en que apareix Natanael és paral-lela amb la que
focalitza el nostre treball sobre Tomas. Tots dos es mantenen al marge del grup de deixebles
(IJn 1, 45/20, 24), se’ls fa un anunci (Jn 1, 45/ 20,25), fan una replica (Jn 1, 46/20, 25), JesUs
els interpel-la (Jn 1, 47/20, 26), fan una lloanc¢a (Jn 1, 49/20,28) i, finalment, Jesus els anuncia
una nova perspectiva (Jn 1, 50 / 20, 29). Tots dos apareixeran formant part del grup missional
dels Set (21,2).

4.3.2.Jn 4, 42. Els samaritans: “Ara ja no creiem pel que tu dius”.

El text en que és inclos és conegut (4, 1- 42) i no té paral-lels amb els sinoptics. Jesus
manté un dialeg amb una samaritana i, a partir de la conversa, li manifesta la seva veritable
identitat™": « Li diu la dona: -Sé que ha de venir el Messies, és a dir, I'Ungit. Quan ell vingui,
ens ho explicara tot. Jesus li respon: - Soc jo, el qui et parla.” La dona anuncia als seus
compatriotes la seva trobada i aquests van a veure’l (4, 28-30). El capitol finalitza dient que:
Molts dels samaritans d"aquell poble van creure en ell per la paraula de la dona, que
assegurava: “Mha dit tot el que he fet”.” I més endavant: Per la paraula d"ell mateix encara

1> E| testimoni per Joan és una conseqiiéncia de la trobada amb Jests. Per tant Tomas també és model.

18 E|s sinoptics a les seves llistes d“apostols (Mt 10,3; Mc 3, 18; Lc 6, 14) no el coneixen i en parlen en canvi de
Bartomeu. La Tradici6 imaginativament els ha convertit en la mateixa persona.
17| a de Jests, perd també la de la dona. La imatge del pou, més enlla de les repercussions bibliques, evoca a
una conversa en profunditat.
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molts més van creure i deien a la dona: - Ara ja no creiem pel que tu dius. Nosaltres mateixos
1’hem sentit i sabem que aquest és realment el salvador del mon” (4, 39-42).

La presencia d aquest passatge al Quart evangeli permet corroborar que hi havia un grup
de samaritans a la comunitat joanica'®. Les semblances entre aquesta escena i la de I"anunci
explicit de la Resurreccio a la Magdalena resulten clares. A I'evangeli de Joan, i sembla ser
que a I'Església primitiva, el paper de la dona''®, si més no al principi, va tenir pes especific.

A la nostra escena la Samaritana anuncia la trobada amb Jesus i aixo mou la curiositat dels
seus compatriotes que hi creuran (v.39) tot i que hi haura un increment dadeptes en sentir
directament Jesus. Aquesta fe, tant de la Samaritana com el del grup de connacionals, és una
fe incipient perqué encara falta la trobada amb el Ressuscitat. De manera semblant Maria,
malgrat anunciar el querigma als deixebles, no promoura la fe. En tots dos casos nomes Jesus
és el garant del missatge salvador: En els samaritans per mitja de la Paraula de Jesus (v.41),
en els deixebles per la Paraula (20,19) i I"Eucaristia (20, 20).

Perd pel nostre proposit el que volem destacar és la independencia de criteri que mostren
els samaritans: “ Ara ja no creiem pel que tu dius. Nosaltres mateixos 1"hem sentit i sabem
que aquest és realment el salvador del mon” (v.42). Tenint en compte les caracteristiques que
li atribueix I"autor al nostre personatge, Tomas té vasos comunicants amb aquests anonims
samaritans'?’.

Les dues escenes, de fet, semblen actuar com un “mirall” invertit: En aquesta hi ha una
anunciant i un col-lectiu que no hi creu les seves paraules sind el que ells mateixos han
experimentat escoltant Jesus. A l"altra és un col-lectiu qui proclama i un individu qui,
finalment, acabara arribant a la confessié de fe després de sentir la Paraula i participar a
I"Eucaristia.

El tenir un criteri particular, saber discernir, sospesar des d"un mateix és una qualitat que
permet la independencia personal tot mantenint distancies respecte el gregarisme. Des del
punt de vista de la fe aquesta esdevé, necessariament, auténtica i profunda. Natanael, els
samaritans i Tomas, representen aquesta manera de ser i, per tant, de creure.

4.3.3. Jn 4, 50 a. El funcionari reial: “Ves, que el teu fill viu”.

Seguidament a aquest episodi hi ha el del Funcionari reial que té el fill malalt i demana
Jesus que Ialliberi del seu patiment (4, 46-53). L episodi té paral-lels amb Mateu (8, 5-13) i
Lluc (7, 1-10). S’hi acostuma a destacar la curacié que fa Jesis a distancia, sense tenir
contacte fisic amb el noi. L acci6, malgrat tot, sembla ser a contracor del mateix Jesus, com
una mena de concessio. En els seus llavis es posa aquesta severa afirmaci6: “Jesus li digué: Si
no veieu senyals i prodigis, no creieu” (Jn 4, 48). Tal és I"acusacio que amb freqléncia es fa al

"8 Dalt a la p.21 ens hem referit.

119 AGUIRRE, Del movimiento, “Los datos que podemos espigar sobre todo en las cartas de Pablo indican que
las mujeres participan activamente en el movimiento cristiano, al mismo nivel que los varones, y ejercen
funciones misioneras, de enseflanza y de liderazgo de las comunidades.”, p. 223.
120 TORRES QUEIRUGA, Repensar, “Solo existe verdadera fe en la resurreccion, cuando el creyente, como los
samaritanos a su paisana, puede decirles a los primeros discipulos y discipulas: “ya no creemos porque vosotros
nos lo habéis contado: ahora lo hemos experimentado nosotros mismos.””, p. 250.
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comportament de Tomas i, des d'aquesta perspectiva, la trobada amb el Ressuscitat
respondria a la mateixa dinamica fent de la constatacié un comentari sarcastic tot afegint a les
paraules de Jesus un signe d’interrogacio: “Per qué m’has vist en persona has cregut?”.
Segons aquest enfocament les anomenades “aparicions”, de fet, serien una manera de favor
per fer front a la debilitat propia de la condicié humana.**

A la relectura que proposem de I"episodi del funcionari reial voldriem considerar certs
aspectes que, sovint, es passen per sobre. El primer punt seria posar de relleu que en el text la
nomenclatura que s’indica del personatge va passant verset a verset de “funcionari reial”
(v.46b) a “funcionari” (v.49) i d’aquest a “home” (v.50b) i, finalment, “pare” (v.53). La
pérdua progressiva de tota designacio artificial en benefici de la que realment importa, la seva
paternitat, col-loca al personatge amb la seva autentica realitat. Les paraules de Jesus son ben
indicatives: “ Ves, que el teu fill viu” (v.50a). No 1i diu que esta curat, li diu que és viu, i1 que,
en definitiva, faci de pare.'?

Més enlla de la tendresa que aix0 pugui provocar el fet rellevant és que I"home creu en
Jesus per la seva Paraula (v.50b), que li sacseja interiorment. La prova més clara d"aixo és que
el personatge es posa immediatament en cami (v. 50b) cap a casa seva. Tots dos, el Funcionari
i Tomas, esdevenen testimonis de la Paraula, obrint-se a una Nova Realitat'®. El primer fara
que tots a casa seva creguin (v. 53b) i el deixeble es llancara a la missio (21, 2-3).

4.3.4.Jn 20, 17. La trobada amb Maria Magdalena: “Deixa 'm anar”.

Per ultim el tant reconegut tema del “tocar” sembla fruit d"un temps passat. Al mateix text,
Jesus constata que Tomas I’ha vist (20, 29). De fet, no diu “Perqué m’has tocat”. Aquesta
evidéncia perd no era del parer dels Pares que incidien en I"aspecte tactil de I"experiéncia®?.
Recordem que aixd nomeés respon a la seva cosmovisio. Una interpretacid docetista, a la que
sembla plausible que I"escena de Tomas vulgui rebatre, respon al mateix esquema.’?® L autor,

obviament en tant pertany a la mateixa epoca, també la creu possible.

121 ZUMSTEIN, Evangelio, p. 371.
122 MAGGI, Como leer el evangelio y no perder la fe, (Entorno al Nuevo Testamento, 21) Cérdoba: El
Almendro, 1999, pp. 88-93.
' Tot el que ha vist, el que sap, el que ha viscut, el que ha dubtat ... No hi ha res de nou i tot sera renovat per la
preséncia del Ressuscitat. Tot sembla cobrar sentit.
124 AGUSTI D’HIPONA, Tratados sobre el evangelio de Juan, ,[en linia] https://www.augustinus.it./spagnolo/
commento_index2.htm. Tractat 121. “Dicele Jesus: Porque me has visto, has creido. No le dice: Porque me has
tocado, sino: Porque me has visto, ya que la vista es en cierta manera un sentido general. Asi suele emplearse ése
por otro sentido, como cuando decimos: Escucha y ve qué bien suena, huele y ve qué bien huele, gusta y ve qué
bien sabe, toca y ve qué caliente estd. En todos estos casos se dice ve, aungque no negamos que la vista es propia
de los ojos. Por eso aqui también el Sefior dice: Mete aqui tu dedo y ve mis manos; ;qué otra cosa quiere decir,
sino toca y ve? No tenia ojos en los dedos. Luego, sea viendo, sea tocando, porque me has visto, has creido.
Aungue bien pudiera decirse que el discipulo no se atrevi6 a tocarle cuando para esto se le ofrecia, porque no
esta escrito que Tomas le toc6”. BROWN, Evangelio, afirma que la tendéncia cap a una interpretaci6 fisica de
’escena va anar en augment, “Ignacio, Esmirnenses, 3,2 dice que JesUs se presentd a los que estaban con Pedro y
les invito a tocarle y comprobar que no era un fantasma: “E inmediatamente ellos le tocaron y creyeron”. En la
Epistula Apostolorum, 11-12, texto del siglo 1, se dice que Pedro tocé las huellas de los clavos en las manos,
que Tomas tocd la herida de la lanzada en el costado y Andrés se fijo en las huellas que dejaban los pies de
Jesus.”, p.136
125 ) " Ascensi6 de Jesus al cel, tal com la descriu Lluc (24, 50-51), es sosté sobre la mateixa base. Tots aquests
trets corresponen a la cosmovisio propia de I"época i no treu res al sentit literal del text.
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Un altre capitol de I'evangeli joanic ens ajuda en la nostra reflexié. Ens referim al de la
trobada del Ressuscitat amb Maria Magdalena. L escena té tots els ingredients d"una trobada
entre dues persones que s’estimen*?. La preocupacié de Maria, que sembla recaure només a
saber on és el cadaver de Jesus, es veu il-luminada per les paraules del Ressuscitat. De fet, la
Paraula per excel-1éncia: el propi nom. Jesus li diu “ Maria!” (20,16a) i és llavors quan ella el
reconeix. Primer com a “Rabuni”(20, 16b) i, finalment, com a “Senyor” (20, 18). I, de nou,
I"incis. Els angels no resulten significatius, no com als sinoptics on son els anunciadors de la
Resurreccio (Mt 28, 5-7; Mc 16, 6-7; Lc 24, 5-7), siné que, com sempre a |I’evangeli de Joan,
és Jesus mateix I"tnic validador de la Nova Realitat.

Maria, perd, no vol que Jesus marxi i vol retenir-lo. Es llavors quan Jesus li retreu:
“Deixa'm anar”. Tots els retrets dirigits cap a Tomas es tornen commiseracié dels Pares
respecte Maria*?’. En el fons tots dos personatges il-lustren el mateix sentiment i anhel huma:
la necessitat de conservar, d'aferrar-se, lligar-se a persones, experiencies, llocs per no
perdre’ls, per sentir-se segur, per no badar. El passat i les idees preconcebudes, son maneres
de “tocar”. Pero la Transcendéencia no es pot retenir, ni guardar, ni recloure-la. La trobada
amb el Ressuscitat assenyala al futur i a un nou tipus de relacio. Maria i Tomas, acabaran per
comprendre-ho.

4.4.-JESUS.

El Jesus de I"Evangeli de Joan és un JesUs estrictament joanic. Es podra dir que igual passa
amb la resta d"evangelistes, pero les seves diferencies respecte els sinoptics son tant rellevants
que aquesta afirmacid, en el nostre cas, agafa pes especific. Si en aquests Jesus apareix com
algl que anuncia el Regne de Déu, al Quart Evangeli trobem Jesus predicant-se a si mateix.
Aixi les controvéersies que continuament van apareixent al llarg del text mostren diferents
actituds que prenen diferents individus respecte no el Regne, sin6 Jests.'?®

Aquesta preeminencia cristologica ocasiona |’inesperat arraconament del que, seguint els
sinoptics, havia estat el motiu central de la predicacié de Jesus. Aixi el terme “Regne de Déu”
a I’Evangeli de Joan és anecdotic, només apareix en dues ocasions (Jn 3, 3.5), i exempt de tota
implicacio transformadora de la realitat com a accié de Déu. L’experiéncia fondant de
I"alliberament d"Egipte, nucli de la concepcio de I"accio poderosa de Déu en la historia i en la
comunitat nacional jueva, és substituida per una perspectiva més hel-lenista, amb trets de
caire més personalista, intimista i, també universalista.

126 Hi ha un clar paral-lel entre Jn 20, 1-18 i Ct 3, 1-4.
121 AGUSTI D’ HIPONA, Sermones, confrontant-la amb Tomas, diu: “El Sefior la llama por su nombre: Maria.
Ella reconocid al instante al Sefior al ser llamada por su nombre; él la llam6 y ella lo reconocid. La hizo feliz con
su llamada, dandole el conocimiento. Tan pronto como oyé su hombre con la autoridad y voz acostumbrada:
Rabi. Maria, pues, ya habia creido; pero el Sefior le dice: No me toques, pues ain no he subido al Padre. ;Qué
oisteis ahora que dijo Tomas en la lectura que acaba de sonar en vuestros oidos? “No creeré si no toco”. Y el
Sefior dijo al mismo Tomas: “Ven, tdcame; introduce tus manos en mi costado, y no seas incrédulo, sino
creyente. Si piensas, dijo, que es poco el que me presente a tus 0jos, me ofrezco también a tus manos. Quiza seas
de aquellos que cantan en el salmé: En el dia de mi tribulacién busqué al Sefior con mis manos, de noche, en su
presencia.” ;Por qué buscaba con las manos? Porque buscaba de noche. ;Qué significa este buscar de noche?
Que llevaba en su corazén las tinieblas de la infidelidad.” [en linia],
https://www.augustinus.it./spagnolo/discorsi/discorso_543 testo.htm.
'?® CULPEPPER, Fourth Gospel, pp. 146-148.

40


https://www.augustinus.it./spagnolo/

EL DUBTE DE TOMAS: UNA METAFORA PER A LA RECERCA DE DEU A LA POSTMODERNITAT.

En el seu lloc, doncs, apareix amb for¢ca un nou concepte que es repeteix al llarg de
I'evangeli: “Vida Eterna” que, com el “Regne de Déu”, també es pot comencar a viure durant
la vida del creient. Als sinoptics Jesis mai no defineix que és el Regne, tot i que segurament
no calia. La Sobirania de Déu devia ressonar amb forca entre el seu auditori. Perque si Déu
regnava aixd volia dir, planerament, que s’instauraria la justicia i la pau'®. En canvi, el
contingut del concepte “Vida Eterna” queda delimitada en un verset de 1’evangeli de Joan: “I
la vida eterna és que et coneguin a tu, 1inic Déu veritable, 1 aquell que tu has enviat” (17, 3).
Aqui no interve tant la voluntat divina, com el coneixement d"aquesta.

El Jests de Joan no explica paraboles, ni fa aforismes, sin6 llargs discursos. Els miracles,
reduits a set, sn entesos com a signes, és a dir, senyals perd no com als sinoptics, com a
mostra de I'imminent adveniment del Regne siné per aprofundir en la persona de Jests*®.
Aquest, malgrat la quantitat d"actituds especificament humanes que |'acompanyen en la
narracio, és dificil no equiparar-lo a la imatge d’una divinitat que es passeja per la terra. El
“Jo s6c” que es posa en els seus llavis en multitud d’ocasions t€¢ reminiscéncies clarament
veterotestamentaries (Ex 3, 14). JesUs pertany a |’esfera divina i aixo no s’hi amaga en el
text'*!. Tenint en compte tot aixd podem definir el personatge, en terminologia narratologica,

com a estatic, pla, sense canvis ni evolucio.

La complexitat del Jesus joanic es fa palesa en la seva freqient dificil accessibilitat,
envoltada de misteri, que el narrador posa de manifest utilitzant diverses recursos literaris que
tractarem més tard™*. El missatge subjacent és que a Jesus no se’l pot copsar, no se’l pot
retenir. Esta més enlla dels nostres parametres i les nostres percepcions. | aquest enfocament
no canvia al llarg de tot I'evangeli. Hi ha com una mena d"arc de Sant Marti al firmament
joanic des de I'inici de I"obra, amb el seu himne on identifica el Logos amb Jesus (1, 1.8) fins
la confessio de fe del nostre personatge: “Senyor meu i Déu meu!” (20, 28)133.

4.4.1.-Jests, omniscient i omnipresent.

Si fem un recorregut pels textos que hem utilitzat durant la nostra exposicio i parem atencid
al comportament de Jesis no podem menys d"afirmar el nostre astorament. De creure el que
diu el text joanic, JesUs presenta caracteristiques extraordinaries. S6n, no caldria dir-ho,
propietats que s’hi acostumem a relacionar amb la divinitat i, també, son propies d'una
concepcid del mateix més hel-lenista que hebrea, més abstracte i especulativa que concreta i
historica. Per la fe jueva Jahvé és una realitat transcendent que s“implica en la historia del seu
poble i d’ell es diu que és totpoderos, perd també, se li acompanya de trets sorprenents per
una concepcio grega

129 \W. KASPER, JesUs, El Cristo, (Verdad e Imagen, 45), Salamanca: Sigueme'?, 2002, p. 125.
130 5.0. TUNI — X. ALEGRE, Escritos joénicos y cartas catélicas,(Introduccion al estudio de la Biblia,8),
Estella: Verbo Divino, 1980, p. 22.
131 TUNI, Evangelio , “Jesus en el Evangelio de Juan es siempre el que viene de Dios. La plenitud que le
caracteriza no es la que va a alcanzar con la exaltacién (cf. Rom 1, 3-4; Fil 2, 5-11) sino que la ha tenido desde
siempre (preexistencia)”, p. 129.
132 bp. 48-52.
33 TUNI-ALEGRE, Cartas, “...Jn no avanza en la presentacion cristologica. De forma que el lector no
encuentra diferencia alguna entre el objeto de la confesion comunitaria del comienzo (“Hemos contemplado su
gloria” 1, 14) y el de la confesion de Tomas al final de la narracion (“Sefior mio y Dios mio” 20, 28). Es el
mismo Jesus. Pero, ademas, la confesién dice lo mismo en ambos casos. La confesion de Jesis como Dios la
tenemos en este evangelio en el prélogo (1, 18; cf 1,1) y en el epilogo (20, 28).”, p. 99.
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de la divinitat™*: gel6s (Ex 20,5), compassiu (Is 49, 15-16), irascible (Is 13,9), fidel (Dt 7, 8-
9), amagat (Is 45,15).

Per exemple per exposar el misteri de la persona de Jesus, el seu origen divi, Joan ho
explica amb els estris propis del seu entorn, utilitzant una teologia descendent. D aqui aquest
coneixement de tot i de tots. Si recordem Jesus, a I"episodi de la mort de Llatzer, els hi diu als
seus deixebles que ell sap que aquest ha mort i que tot el que passa sera profitds per la fe dels
creients (11,14-15). Per0 no només mostra aquesta capacitat respecte els esdeveniments,
també sobre les persones. Al text joanic se’'ns diu expressament:

“ Mentre era a Jerusalem durant els dies de la festa de Pasqua, molts, veient els senyals prodigiosos
que feia, van creure en el seu nom. Perd Jests no es fiava d’ells, perque els coneixia tots i no
necessitava que ningu li digués qué son els homes: ell sabia prou que hi ha en el cor de cadasci.” (Jn
2, 23-25).

I més endavant: “ Per0 entre vosaltres n"hi ha alguns que no creuen. Des del principi, Jesus
sabia qui eren els qui no creien i qui I’havia de trair” (Jn 6, 64). Jesus, amb els seus, en té un
coneixement profund i reciproc (Jn 10, 14).

Jesus, doncs, coneix les persones. Aquesta caracteristica, evidentment, si no volem fer una
caricatura, no la podem confondre amb el que es diu “do de gents”. Perd tampoc amb un
coneixement apel-lant a la seva condicio divina. Reduir tot a quelcom estrictament huma o
divi és una manera facil de resoldre el que I'Escriptura vol dir. Conéixer una persona o al
mateix Deéu, en llenguatge biblic, apunta a una relacié d’intimitat profunda. Des de la
perspectiva que estem intentant tractar podriem dir que Jesus coneix els anhels de la condicid
humana: llibertat, justicia, fraternitat. En el cas de Tomas, la insisténcia respecte a les ferides

podria respondre a aquest anhel d”utopia que habita en moltes consciéncies®.

4.4.2.- Jesus, en persona.

L'escena de Tomas que tractem conclou amb la coneguda frase pronunciada pel
Ressuscitat: “Has tingut que veure'm en persona per acabar de creure. Benaurats els que,
sense haver vist, arriben a creure” (v.29). Copsar la presencia del Senyor en persona, arribar a
aquell punt de coneixement profund és la clau de tot plegat. Malgrat tot, encara que pels
oients que escoltaven la benauranca de Jesus devia resultar afalagador i estimulant, la
sentencia no deixa de crear certa perplexitat en el lector modern. Que vol dir, exactament? La
lectura tradicional es manté en la literalitat coneguda, és a dir, el Ressuscitat esta amonestant
als qui necessiten d"aparicions**®. Perd seria una ironia joanica superlativa que el mateix Jess
s’hi aparegués per menystenir-les**’. Per altra banda pensar en la concessié d’un privilegi als
primers deixebles del que els futurs creients restaran exclosos seria, entre altres coses, una

13% No se’ns escapa que els déus grecs tenien uns comportaments molt humans. Perd un cop el Cristianisme va
entrar en contacte amb la cultura grega, el pensament religiés cristia va adoptar formes més propies de la
filosofia grega i va recérrer freqlientment a una terminologia més conceptual que vivencial per referir-se a Déu.
135 % . LEON-DUFOUR, Resurreccion de Jests y Mensaje Pascual, (Estudios Biblicos, 1), Salamanca: Sigueme,
1992 “Jesus es el que conoce los mas secretos deseos del hombre.”, p. 260.
1% Jn 4, 48: “Si no veieu miracles, no hi creieu.”
137 3.D. CROSSAN, El Jests de la historia. Vida de un campesino judio. Barcelona: Critica?, 2007 “En Juan 20,
19-29 vemos incluso que Jesus resucitado se aparece s6lo para afirmar que al buen cristiano no le hace falta las
apariciones (!)...” 445. El Jests de la historia. Vida de un campesino judio, p. 445.

42



EL DUBTE DE TOMAS: UNA METAFORA PER A LA RECERCA DE DEU A LA POSTMODERNITAT.

injusticia, a més que entrariem en una logica inconsistent on aquells haurien estat dispensats
de la fe. Si la primera generacié de deixebles va tenir algun avantatge va ser que van congixer
i van conviure amb el Jesus historic.

Pero i les generacions posteriors? Seguint el macarisme semblaria que s’estaria elogiant als
gue no en tindran daparicions. Per qué? Quin avantatge tindran? En principi, cap. Com
il-lustra Joan al seu evangeli d"alguna manera també hauran de fer com els primers creients i
per mitja de mediacions, com la Paraula, I'Eucaristia i el servei fratern, trobar-se amb
Jestis™®,

La lectura literalista, que mai s"ha abandonat del tot, continua parlant d"““aparici6” en un
sentit factic i empiric que, creiem, caldria descartar en un principi tenint en compte que la
Transcendéncia no és objectivable. D acceptar-lo tal qual ens condueix a sense sentits que,
més enlla del privilegi contradictori que hem assenyalat dalt, vindria a donar la ra6 als primers
detractors de la fe cristiana'®. Altra opci6 com parlar de “visi6” per referir-nos a la manera
dexplicar la preséncia real de Jesus entre els seus, ens ofereix, igualment, un territori ple de
subjectivitat que tampoc ens convenc*®®. Descartem, pels mateixos motius, al-lusions a
fenomens d"éxtasis col-lectius**" o altres solucions psicologiques'*.

Al principi del nostre treball, a la traduccié que oferiem, ens feiem resso del terme
“persona” com a propici per a la nostra exposicid. La categoria de “persona”, en efecte, ens
allunya de falses concepcions, malauradament encara vigents, que confonen termes i
promouen un discurs anacronic i inconsistent sobre la resurrecci6. Aquesta no té res a veure
amb la revitalitzacié d"un cadaver i no es pot incidir en I"aspecte carnal del ressuscitat com a
constitutiu sine qua non pel manteniment de la identitat o, al contrari, en una pura
espiritualitzacio on 1’anomenada “anima” és la dipositaria de 1’estructura personal del
ressuscitat. Menys encara entrar en una dinamica on es combinen tots dos aspectes™®.

El terme “persona”, realment, ens situa en una concepcid oberta de 1'individu on el que
configura la seva identitat és el seu mén de relacions (amb si mateix, amb els altres, amb el
mon, amb Déu). Des d"aquest punt de vista hi ha una diferencia, en principi evident, entre un
objecte i un ésser huma. Aquell no interpel-la de manera profunda, si de cas mou la
curiositat***, a la persona que s hi troba. Amb un subjecte huma aixd no és aixi. O pot ser que
no ho sigui. L altre, com a tal, pot suscitar en mi una obertura de la meva interioritat i, encara
més, aix0 pot ser reciproc de manera que es produeix una mena de “desvetllament”, de

BEMATEOS-BARRETO, Evangelio, “Todo discipulo de cualquier época tiene que ver al Sefior, y esa vision se

realiza al experimentar la vida que él comunica”, p. 881.

3% WILCKENS, Ibid., en parla de Cels que es mofava de que Jestis només s hi aparegués als seus, p.14.

%], D. JIMENEZ, [en linia] http://apologeticasiloe.net/Apologetica/apariciones_y_visiones.htm. “Apariciones y

visiones”. “Cada cual ve aquello que esta capacitado para ver, o hacia lo que siente especial inclinacion, o lo que

ha dirigido los esfuerzos de su mente, o de su voluntad, o de su sensibilidad, o de sus afectos. Eso no significa

que sea manifestacion indudable y verificable, evidente para todos, de la Verdad.”

1“1 G, LUDEMANN — A. OZEN, La resurreccion de Jests. Historia, Experiencia, Teologia., Barcelona: Trotta,

2001, pp.116-117.

142 Ipid. En el cas de Pere la “claboracion de un duelo™, 108-109, i en Pau un “complejo de Cristo”, p.142.

143 Com es fa amb la referéncia joanica de les “portes tancades” i la preséncia de Jests (Jn 20, 19.26).

Y4E| discurs cientific es construeix i mostra totes les seves possibilitats i mancances, sota aquest plantejament.
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“guspira”, que no es sabria definir conceptualment per0 vivencialment |altre esdevé
significatiu i ple de sentit per si mateix.

L analogia de I"amistat humana ens ajuda a entendre la naturalesa d"aquest fenomen®*.
Cadascu de nosaltres en fer un mer repas als seus amics pot manifestar sorpresa en comprovar
la heterogeneitat que l'envolta. La persona és la mateixa perd cada amistat s hi sent
commoguda per algun dels trets que ens defineixen. La subjectivitat del que consta aquesta
experiéncia tan comuna, no és un demérit en la relacié auténtica que es pot originar. Es
I"Gnica condici6 valida per a la posterior afectivitat compartida. D"una manera semblant cada
individu que té accés a JesUs, en efecte, estableix la seva vinculacio6 a partir de la seva propia
personalitat, del seu propi conglomerat de sentiments, idees, esperances, pors i vincles que

formen la propia identitat'*®.

Aquesta trobada condueix al seguiment que es realitza a partir de la trobada de dues
persones, amb totes les implicacions relacionals i intimes que aixo comporta. EIl sequiment de
Jesus, per tant, es fa des de la propia persona i aixo, entre daltres aspectes, explica la varietat

de vocacions i carismes que enriqueixen la comunitat**’.

Aquest sentit, si es vol més adequat als parametres moderns en tant dona fonament a una
relacio personal autentica, no fa perdre res del seu significat pel que respecte a la fe.
Senzillament podem contemplar-la com una vivéencia que va mes enlla dels sentits, en tant la
seva transcendeéncia, sense una necessitat empirica de comprovar la realitat de la presencia del

Ressuscitat entre nosaltres**®,

%> J. MOUROUX, Creo en ti (Estructura personal de la fe), (Coleccién Remanso. Sagrada Escritura y Teologia

10) Barcelona: Juan Flors Ediciones, 1964 ... 1a fe es esencialmente la respuesta de la persona humana al Dios
personal, y por tanto el encuentro de dos personas...”, p. 37.
148 Tota reduccié psiquica-fisica de 1"ésser huma és una conceptualitzacié parcial.
147 De Jests a una persona li pot atraure la seva actitud de pregaria i intimitat amb el Pare. Altra el seu
ensenyament, la doctrina que imparti, la situaci6 historica en que va desenvolupar la seva vida publica. Una altra
les accions concretes en favor dels marginats de la societat. D"aquesta trobada personal i intransferible provenen
les vocacions a I'oracid, a I’estudi o a I"accié com a testimonis de fe enmig del mén.
148 TORRES QUEIRUGA, Repensar , “Para la fe la resurreccion auténtica — no la simple vuelta a la vida de un
cadaver- implica un modo de existencia no ya material, mundano o psico-fisico. Por esto desde el principio la
primera comunidad pudo poner en boca de Jesus la afirmacion magnifica: “donde estan dos o tres reunidos en mi
nombre, alli estoy yo en medio de ellos” (Mt 18, 20); y por eso lo pueden vivir hoy igualmente presente los
ciudadanos participantes en una eucaristia en Manhattan y el catequista o la misionera trabajando en medio de la
mas remota selva africana. Es decir, que la corporalidad actual del Cristo resucitado trasciende radicalmente la
condicion espacio-temporal; por tanto, no tiene — ni puede tener- ninguna de las cualidades fisicas que
constituian un cuerpo mortal. No por defecto, claro esta, sino todo lo contrario: su condicidn actual consiste
justamente en romper las limitaciones de la materia, para entrar en un modo radicalmente nuevo de
identificacion con la trascendencia divina. Pablo intent6 insinuar esta condicidn, que supera todas las barreras
materiales y rompe todos los esquemas conceptuales, hablando de “cuerpo espiritual” (1 Cor 15, 44)”, p. 87.
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Conclusio.

Els deixebles son un col-lectiu que no té tanta repercussio en els sinoptics, on predominen
els Dotze i la figura de I'apostol. Aqui Joan no els confon amb els Dotze, sind que els
diferencia clarament. Malgrat tot en el seu marc com a comunitat, mitjangant la Paraula,
I"Eucaristia i el servei fratern, esdevé I"escena de Tomas amb el Ressuscitat.

De Tomas no sabem quin és el seu nom veritable, ni per qué se li deia aixi. Analitzant les
escenes on intervé hem trobat destacable la seva fidelitat respecte Jesus (La mort de Llatzer),
la seva franquesa (Discurs de comiat) i hem intentat de situar la raonabilitat del seu dubte (La
trobada amb el Ressuscitat) i treure el llast tradicional que ha caigut sobre la seva figura des
d’una perspectiva simbolica de tot el que en el text se’ns descriu i, també, comparant la seva
actitud amb d’altres personatges que tenen caracteristiques semblants a les seves com ara
Natanael, la postura escéptica, els samaritans, el creure a partir de la propia experiéncia, el
Funcionari reial, seguidor de la Paraula, i Maria, endinsant-se en la Nova Realitat que el
Ressuscitat ofereix. Per altim hem destacat la seva pertinenca al grup dels Set, imatge de
I"Església universal (La Missi0). L'exegesi que hem plantejat indica que personatges que
tenen un perfil semblant a Tomas, no han rebut el mateix judici i que n"hi ha prou amb posar
I"accent en altres aspectes per tal que la figura del nostre personatge agafi una consideracio
mes positiva.

Jesus esdevé I'eix sobre el que gira tot I'evangeli joanic, de manera que no predica el
Regne de Déu sino a si mateix. Es sobre ell que s’han de decidir els diferents personatges que
van apareixent al llarg de I’evangeli. El Jesus que en ell apareix és omniscient i omnipresent,
coneixedor de I'interior de les persones i dels fets. A la narracié de la resurreccid és aquest
Jesus en persona mitjancant la trobada amb el nostre personatge que el convida al seguiment.
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CAPITOL V
AUTOR IMPLICIT, NARRADOR | PRAGMATICA DEL TEXT.

No hi ha historia sense trama i sense personatges. Tampoc sense finalitat. A tots els relats
hi ha un ensenyament, una orientacid, un sentit que explica el motiu pel qual la narracio té
aquells elements i no uns altres. En el nostre cas parlarem de pragmatica, és a dir, allo que
I"autor vol transmetre als lectors.

5.1. AUTOR IMPLICIT.

La Tradicié ha cregut sempre que I"autor de I"'evangeli corresponia a Joan I"Apostol. Més
modernament s’ha obert un ventall de noms possibles**’. Pels nostres interessos,
veritablement, ens resulta de poca utilitat saber qui era la persona real que va escriure
I"evangeli joanic. Amb tota probabilitat mai no ho sabrem. Podriem concloure, sense cap tipus
de temenca, que I'obra és anonima™. El que si coneixem, o podem conéixer, és |I"Autor
Implicit, és a dir, el que, més enlla de la seva personalitat, va posar fil a I"agulla i, mitjancant
la trama i la descripcid dels personatges, mostra als seus lectors/oients les seves inquietuds i
les seves certeses, oferint la seva manera de veure el mon, la seva propia escala de valors que,
per ell, gira al voltant de la figura de Jesus.

Aixo, evidentment, no és una dada neutra. Al que assistim és una interpretacié joanica de
Jests, un testimoni®®.. | aixd té repercussions teoldgiques i, també, narratives. Sota aquest
prisma es comprenen les peculiaritats en el seguit del text, que responen a una perspectiva
emmarcada des de la fe. L autor demostra una gran capacitat per explicar quadres narratius
que també trobem als sinoptics, pero que al text joanic sén reinterpretats d’'una manera
diferent adequada a la imatge que es vol transmetre de Jests*®.

Per la nostra exposicid ens resulta rellevant comparar els altres evangelis amb el de Joan i
adonar-nos que a cap tenen tant de resso els encontres de Jests amb personatges concrets en
forma de dialegs. El lector, i l'oient, assisteix a la desfilada d’un seguit de trobades
individuals que mostren diversos posicionaments possibles respecte Jesus. En alguns casos
s’hi observa rebuig, en d"altres una incipient empatia, en d"altres el seu procés cap a la fe. | el
que compren el lector / oient és que es tracta dallunyar-se cada cop més de la incredulitat per
accedir a la fe. De fet, son aquests personatges que fan aquest pas els que es posen de
manifest al relat. Es tracta de fomentar I"adhesio creient en el Ressuscitat. Aquest enfocament
fa que, clarament, JesUs exerceixi com a centre de gravetat de tota la narracié. La prova més
fefaent és que la vinguda del Regne ja no és el nucli de les paraules i actes de Jesus, sin6 ell
mateix. JesUs es predica a si mateix. Ja no es tracta d’esperar |"adveniment de la intervencio
definitiva de Déu a la Historia, sin6 dacollir la persona de Jesus en el si d"'un mateix i de la

19 TUNI, El evangelio es JesUs, p. 53.
150 TyYKi, Ibid, p.53.
1L TUNIL Ibid., p. 46.
152 per exemple I'Incident al Temple, que als sindptics (Mt 21, 12-13; Mc 11, 15-18; Lc 19, 45-46) és un
esdeveniment que explica la detenci6 de JesUs, a I'evangeli de Joan la rad d'aquesta Gltima és, de fet, la
resurreccié de Llatzer ja que Joan situa la conspiracié contra Jesis immediatament després d aquest passatge
(11, 45-50), quedant I"escena del Temple situada al principi de I"evangeli joanic (2, 13-22), absolutament fora de
context i allunyada de tota possible lectura amb accent messianic que el succés pogués tenir.
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comunitat de la que es forma part. La transformacié del mén vindra, potser en un
plantejament que podriem qualificar de realista, a partir de la fraternitat entre germans en la
fel53.

Aix0 no és evident a primera vista. La lectura del text joanic no resulta diafana. EI mode de
redactar, amb la tipica forma semita d’escriure fent circumloquis, no facilita arribar a
conclusions, ni a idees, ni clares, ni distintes. El text esdevé complex i opac™* i precisa d"un
aprofundiment, un anar llevant capes una rere |"altra, anant més enlla del que es diu perqué
una lectura fidel a la lletra, literalista, ens condueix a un carreré sense sortida. No estem
davant d"un text cientific, ni filosofic. No es tracta de demostrar, ni d’especular. Es tracta de

revelar, d”anunciar, de proclamar una veritat de tipus existencial.
5.2. NARRADOR.

En llegir 1'evangeli de Joan ens trobem continuament una mena de “veu”, el Narrador, que
explica la historia i guia al lector en el relat. Sembla un acompanyament extern a tot el que
passa, com faria un observador imparcial (narrador extradiegético-heterodiegético), pero el
cert és que s’hi implica i incideix en la narraci6. Acostuma a parlar en tercera persona del
singular, perd de vegades utilitza la primera del plural, nosaltres (narrador extradiegético-
homodiegético).

En ocasions el Narrador pot ser un personatge creat per |"autor, tots coneixem novel-les on
el protagonista 0 un dels personatges introdueix la resta de personatges i d"accions. De
vegades sabem el nom. En d"altres ocasions, senzillament, es limita a descriure i no en té més
informacio de la que disposa el lector.

En el cas de I'evangeli de Joan, res d"aixo passa. Per una banda el Narrador mai no es
presenta. Encara que el relacionéssim amb el Deixeble Estimat, aquest només té un recorregut
molt concret en el desenvolupament de la trama. Durant la resta de I’'evangeli no apareix de
manera explicita. La seva rellevancia té a veure amb I"aspecte emocional que el personatge

desperta. Perd no és el Narrador™®.

Per una altra banda aquest Narrador es mostra omniscient durant tot el seu relat*®®. Té accés

a informacio i dades que el lector no posseeix, i fa salts en el temps i I'espai sense cap
entrebanc. En els textos que hem triat per la nostra exposicid, trobem rastres d"aquesta mena
de “vista d’ocell” tant caracteristica del Narrador joanic.

33 TUNI, Jests y el evangelio, “..la fe, en el Evangelio de Juan... estd intencionalmente dirigida a crear

solidaridad entre los Hombres...”, p. 119.
1% ZUMSTEIN, Lectura narratolégica del ciclo pascual en el Cuarto Evangelio, [en linia]
www.seleccionesdeteologia.net/selecciones/llib/vol41/164/164 zumstein.pdf. “Uno de los clasicos de la
investigacion sobre Jn 20 estd en su incoherencia narrativa. Las diferentes escenas del capitulo estan
yuxtapuestas sin el menor lazo entre ellas. (...) Cuesta entender que ni Jesus ni los discipulos se han percatado
de la ausencia de Tomas. Ciertamente estas tensiones y rupturas entre las diferentes escenas se pueden explicar
por la historia movida y compleja de constitucion del texto. Pero el relato sigue siendo caético (...)”, p.1.
55 TURI, Evangelio , “La distincién entre autor y narrador apunta a que el autor puede haber sido un discipulo
de los apostoles y, en cambio, el narrador pudo haber sido un miembro de la comunidad sin especial relieve.”,
p.52.
156 CULPEPPER, The fourth Gospel, pp. 21-22.
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Per exemple a La Mort de Llatzer (Jn 11) ens ha parlat d"ell aportant informacié que, fins el
moment, desconeixiem perqué, de fet, el personatge era novell a tot I’'evangeli. D aquesta
manera se’ns diu qué li passava, era malalt, on vivia, a Betania, i que tenia dues germanes de
les que ens diu els noms respectius: Marta i Maria (v.1) i ens aporta que una d’elles, Maria,
era la qui va ungir Jesus amb perfum i li eixuga els peus amb els cabells. EI més sorprenent és
gue aixo0 que es descriu, encara no ha passat. En efecte, I"escena de la Uncio a que es refereix
el Narrador ve després de la que estem parlant. Concretament a Jn 12, 1-8 on se'ns diu,
efectivament, que “ Sis dies abans de la Pasqua” es va celebrar un sopar, amb Llatzer present,
1 Maria “va prendre una lliura de perfum de nard auténtic 1 molt costds, ungi els peus de Jesus
i els hi va eixugar amb els cabells” (v.3). Una mostra més de la omnisciéncia del Narrador
que, almenys aqui, avanca el que encara no ha esdevingut’. Tornant al capitol 11 també
se’ns diu, per boca del mateix Jesus, que Llatzer n"era amic (v.11).

A La trobada amb el Ressuscitat (Jn 20) ja hem vist que primerament se’ns dona la dada
inesperada de I"abséncia del nostre personatge (v.24) i assistim a la proclamacié querigmatica
de la comunitat i les reserves del deixeble (v.25). Amb aquesta incertesa en I"ambient, el
Narrador fa un salt temporal i1 ens situa una setmana més tard “Vuit dies més tard” i ens
informa d’una nova reunio, un altre cop reunits, on Tomas si hi és (v.26). Seguidament JesUs
es fa present i som particips del dialeg entre tots dos.

Finalment a I"escena que hem titulat La Missio, el capitol 21, el Narrador ens anuncia de
bon comengament el que podem llegir/ escoltar: una nova trobada del Ressuscitat amb els
seus deixebles (v.1). Se’ns comunica on va ser, el llac de Tiberiades, i se'ns diu el nom dels
set deixebles. L aparicié de Jesus, simbolicament, es diu que succeeix “quan va despuntar el
dia”, per0 resulta opaca pels deixebles que “no s’adonaven que fos ell” (v.4). Només el
desvetllament del Deixeble Estimat a Pere sembla obrir els ulls a tots (v.7-8), pero el Narrador
no acompanya I’escena amb una alegria desfermada sin6 que, tornant a tenir aquesta capacitat
introspectiva™® dels altres, afirma que “Cap dels deixebles no gosava preguntar-li qui era,
perque sabien que era el Senyor” (v.12).

El Narrador, aix0 es una constant a tot el text evangelic, apareix com a intérpret,
hermeneuta, de les paraules de Jesus de manera que nomes ell coneix el significat profund de
les seves expressions. Aixi quan Jesus diu que Llatzer s"ha adormit, el Narrador ens aclareix
que volia dir que s’havia mort (v.13). També a La Missio ens revela el desti del “deixeble que
Jesus estimava” (v.20-23), aclarint que el rumor de que aquest personatge no moriria no era
una interpretacio correcta (v.23).

5.3. RECURSOS LITERARIS.

Com hem dit anteriorment I"evangeli de Joan utilitza diferents eines per aconseguir el seu
objectiu que no és un altre que suscitar en el lector la fe en Jesus. Per fer-ho fa Us de diferents
recursos literaris com ara el malentes, la ironia, la paradoxa i el simbolisme. Tots ells situen el
lector davant una realitat a la que s"hi apunta pero no es mostra de manera diafana sin6 amb

7 En termes narratologics estem, doncs, davant d’una prolepsi. BAR-EFRAT, El arte de la narrativa, “Puesto

que el autor puede organizar el tiempo sin atender a las leyes que rigen el tiempo fisico, puede introducir en la
narracion hechos del pasado o incluso del futuro fuera de su orden cronoldgico ...”, p. 181.
'8 CULPEPPER, lhid., pp. 21-22.
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ambiguitat, sota un vel que cal anar traient, anant més enlla de la superficie del text i
aprofundint-hi.

5.3.1. El malentés.

El malentés és una caracteristica d"ampli recorregut a I’evangeli joanic. Sovint ens trobem,
al llarg de les seves pagines, aquesta tecnica narrativa. L'esquema és basicament el mateix:
Jesus diu, o fa, alguna questio, o accio, relativa a la seva persona, sovint de manera ombrivola
pels que l'escolten o observen, i aquests mostren la seva perplexitat en interpretar-lo
literalment. En aquest plantejament tothom hi participa: col-lectius com els deixebles i
fariseus, persones concretes, fidels i esceptics. Després de la diatriba ve I"aclariment per part
de JesUs, poques vegades, 0, amb més frequiéncia, per la banda del Narrador*®®.

Sempre s’ha relacionat el nostre personatge, Tomas, com la personificacié del dubte.
També podriem dir que del malentés. Si fem un breu recorregut per les escenes a les que
intervé ens podem adonar d"aquest particular que, narrativament parlant, I"'acompanya. No és
I"Gnic, evidentment, pero on ell apareix es construeixen malentesos escenificats.

Aixi, a la part de I'escena de La Mort de Llatzer on Tomas fa la seva crida a unir-se al desti
de Jesus (Jn 11,16), se'ns revela la incongruencia de tot plegat. El deixeble, i la resta dels seus
companys, interpreten la idea de Jests com un cami cap a la mort (11, 8), a la que Tomas es
mostra decidit a participar i encoratja a la resta a fer el mateix (11, 16). Pero el Narrador
mateix ens diu en que consistia I’errada: Jesds no va a donar la vida sind que tot passara
perque hi creguin (11, 14). L eleccio no és entre morir 0 viure, sind entre creure 0 no creure.
Ni Tomas, ni la resta de deixebles semblen entendre el motiu de la decisi6 de Jesus.

Igualment al Discurs de Comiat, en linia amb el que acabem de dir, assistim també a un
malentes generalitzat en el que Tomas és una peca més. La lectura de tot I"episodi mostra que,
efectivament, els deixebles no entenen, no comprenen, no se n‘adonen de res. Al discurs
inicial de JesUs parlant de la Casa del Pare, de que ell va a preparar-los |'estada i que tornara
per acompanyar-los a ella (Jn 14, 2-4), tot en un sentit figurat, la pregunta del nostre
personatge es refereix en termes literals i, per tant, fisics, materials, tangibles. D aqui que
pregunti Jesus pel seu desti, gairebé, com a punt topografic, i pel cami entes com a itinerari
pedestre. Jesus li respon que el cami i el desti, cap el Pare, és la seva propia persona (Jn 14,
6)160.

Per Gltim el nostre relat (Jn 20, 24-29), evidentment, es tracta d'un malentés'®! amanit, com
veurem, amb d’altres recursos literaris. Podriem dir que el dubte neix d"una incomprensio del
missatge rebut. Tomas confon les caracteristiques del cos crucificat i la seva relacié passada
amb Jesus amb la nova realitat del Ressuscitat i la nova manera de comunicar-se amb ell. El
deixeble, pel que diu el text, s"aixopluga en el record de la crucifixid, en tant la imatge que
conserva de Jesus és la d"aquest crucificat. Aixi ho testimonia la seva fixacio en les ferides i
nafres del Crucificat (20, 25b). Es aquest Jesus a qui pensa veure, és aquesta imatge la que se

¥ MARGUERAT, Los relatos biblicos, p.185.
160 ZUMSTEIN, Evangelio, p.367. n 85.
161 BROWN, Evangelio, p. 1348.
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li fa evident, és la que ell, de fet, veu. Insistint en una materialitat primmirada, s"enclaustra en
una percepcio obsoleta que no li permet obrir-se a la Nova Realitat.

5.3.2. Laironia.

Un altre procediment literari tipic de I"'evangeli de Joan és la ironia. Allo que es relata
significa sovint el contrari del que sembla'®?. El que es diu sembla obvi, perd darrera hi ha un
sentit més profund. Les ironies posades en llavis de Jesus poden tenir diversos matisos des de
la tendresa fins a I'hostilitat, passant pel sofriment, el drama, etc. La ironia pot canviar el
sentit d"un discurs, ironia verbal, o d"una situacid, ironia dramatica o de situacio.

Al nostre text la ironia per excel-léncia durant segles ha estat la resposta de Jesus a la
confessid de fe de Tomas: “Per queé m’has vist en persona has cregut?”” amb |’interrogant. La
frase secularment s"ha tingut com un rebuig, una amonestacio, una reprimenda. Actualment es
tendeix a rebaixar el to ironic, sarcastic si es vol, que sovint s"ha atribuit englobant-lo en un
context més general, tenint en compte el conjunt de I'escena. Veritablement no sembla haver
motiu per una repulsa del Ressuscitat. S"hi argumenta, creiem que amb rad, que JesUs no
podia amonestar a algd que havia proclamat previament la seva fe d’una manera tant
explicita’®. De fet, per una altra banda, I'interés de I"autor sembla caure més en establir la
relacio, per ell tant important, entre el creure i el veure de les futures generacions de creients
gue no entretenir-se en mostrar un reny de Jesus.

5.3.3. La paradoxa.

La paradoxa és, en linia amb les altres tecniques literaries que utilitza Joan, un contrasentit,
una mena d"atac a la linia de flotacid del nostre sentit comu. S"hi afirma quelcom que sembla
contravenir la logica més evident.

En aquest punt cal citar les paraules finals de Jests a les que ens acabem de referir: “Per
qué m’has vist has cregut. Benaurats els que creuran sense haver vist.”. La resposta va lligada
al que previament ha dit a Tomas i sembla gairebé que es qlestioni la validesa de creure a
partir de, suposades, evidencies o aparicions tangibles. EI més xocant de tot és que,
precisament, segons la interpretacié tradicional, aquest do, de seguir el text, ha estat atorgat
als primers deixebles essent desestimat pels posteriors.

Per Joan el veure esta lligat a la fe, plantejat d'una manera innovadora. La visié no porta
irremeiablement a l"adhesié personal al Ressuscitat. Pero esdevé mediacid necessaria. El
matis gira al voltant de la realitat d’aquesta mediacid, en qué consisteix veritablement. Al seu
evangeli sembla indicar que aix0 depén de cada persona. Hi ha, malgrat tot, extrems que
semblen delimitar postures possibles. Aixi, per una banda, en boca de Jesus s hi afirma que ni
els prodigis, ni els signes haurien de ser vehicles per arribar a la fe (4,48). Per Ialtra el

162 CULPEPPER, The Fourth Gospel, p.166.

' RAMOS PEREZ, Ver a Jesis, “Para algunos autores, la primera frase con la que Jesis comienza su
intervencion debe ser interpretada como una reprimenda a Tomas ... esta interpretacion adolece de algunas
deficiencias ... En primer lugar... se trata de una vision en profundidad, que ha logrado penetrar en el misterio
de Jestis como resucitado y que ha dejado una huella tan honda en Tomas...En segundo lugar... Tomas ha
enunciado la mas alta y mejor elaborada profesion de fe del cuarto evangelio. No tendria sentido regafiarlo...”,
pp. 525-526.
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Deixeble Estimat és, com cap altre personatge del Quart Evangeli, qui millor exemplifica la fe
joanica. Al passatge on Simé Pere i ell arriben al sepulcre buit, mentre el primer sembla restar
atordit del segon se’ns transmet una formula concloent: “Ho veié i cregué” (Jn 20,8). L Autor,
realment, sembla establir una correlacio entre aquesta fe i la que beneeix el Ressuscitat (Jn
20,29). Els cristians de tercera generacid, és a dir, els que no van coneixer Jesus, ni la
generacio apostolica, seran benaurats en tant creguin com el Deixeble Estimat i a partir del
seu testimoni plasmat a I"evangeli, és a dir, una fe que no necessitaria, en principi, “veure”.

Entremig, entre d’altres personatges, hi és Tomas, elegit com a representacio del dubte i
també dels lectors de I"evangeli que, com ell, es poden sentir reflectits en tant resten abocats a
trobar-se amb el Ressuscitat a partir del simbol de la Paraula, I'"Eucaristia i la vivencia
fraterna en comunitat.

5.3.4. El simbolisme.

El simbol va més enlla del que assembla i remet a una altra realitat no tangible. Té per tant
una funcié evocativa i no empirica. Al-ludeix, convida, assenyala pero ni concreta, ni obliga,
ni demostra. El seu Us a la religio, en general, i a la Biblia, en particular, esdevé necessari en
tant la fe es dirigeix a una realitat transcendent que només resulta accessible en tant s”utilitzen
signes que remeten a ella. Al Ilibre de I'Exode, per escenificar la trobada de Moisés amb
Déu, es recorre a la imatge de la bardissa que “cremava pero no es consumia” (Ex 3, 2-4).

El simbol, des d"aquesta perspectiva, permet I"apertura i I'entrega personal al misteri. Per
aixo el que és descriu als textos biblics no és I"'important, contrariament al que es fa en llegir
de manera literalista, sind el que intenta expressar-se. L evangeli de Joan fa d"aixo un dels
seus senyals distintius més clars™®*.

Els relats pasquals als evangelis tenen un valor simbolic en tant apunten a una experiencia
de fe: la Resurreccio. Amb ella es vol significar I"accio salvifica de Déu, alliberant Jesus de la
victoria aparent de la Mort, la seva pervivéencia individual més enlla de I"entitat fisica i la seva
glorificacio. L"escena de la Trobada amb el Ressuscitat de Tomas presenta significats amagats
que evoquen una realitat més enlla de la literalitat i apunten envers la profunditat de la fe.

L"Autor Implicit ens presenta Jesus que és enmig de la seva comunitat per iniciativa propia.
L experiéncia de fe, comunitaria o individual, s"escenifica sovint com una accid externa que
s"imposa per si mateixa. Una evidéncia, no empirica, que es manifesta per una mediacio. En
el nostre cas per la Paraula i I"Eucaristia.

Segons el relat, efectivament, el Ressuscitat saluda a la comunitat (v.26) i, de seguida, es
dirigeix a Tomas, també, utilitzant la Paraula, repetint practicament les mateixes expressions
utilitzades per aquest (v.24 b-v.27). A la demanda de Tomas, el Ressuscitat respon amb
paraules dirigides personalment en allo que neguiteja el deixeble. En mostrar el seu cos amb
els signes de la crucifixié a més d"assenyalar la continuitat entre el Crucificat i el Ressuscitat,

és el mateix Jesus, seria plausible interpretar-la com una al-lusi6 a I'Eucaristia'®.

164 MARGUERAT, Los relatos biblicos, p. 195, CULPEPPER, The Fourth Gospel, pp. 180-202.

%5 TUNI, Evangelio, “Misterio de la presencia de Jesus entre los suyos después de la Resurreccion: una

presencia sacramental”, p. 225. Els textos sinoptics ens ajuden a tenir aquesta interpretaci6. Marc afirma que
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No se’ns diu que Tomas toqués el Ressuscitat. Si tenim en compte la Transcendéncia a la
que s’hi apunta esdevé literalment impossible ni tan sols pensar que aixo fos possible. De fet,
el Narrador no ens dona motius per creure que hi hagués alguna sensacid tactil, palpable,
tangible i ens remet, de seguida, al planol de la fe amb la confessid que reconeix el
Ressuscitat com a Senyor i Deu, és a dir, apuntant, exactament, a una realitat del tot
transcendent (v.28).

5.4. PRAGMATICA DEL TEXT: EL SEGUIMENT.

Si havia algun dubte, el final de I"evangeli joanic no amaga les seves intencions. Tot el que
ha aparegut al llarg de 1'obra esta fet amb una clara finalitat: ““ Jesus va fer en presencia dels
seus deixebles molts altres senyals prodigiosos que no es troben escrits en aquest llibre. Els
que hi ha aqui han estan escrits perqué cregueu que Jesus és el Messies, el Fill de Déu, i,
creient, tingueu vida en el seu nom” (Jn 20, 30-31).

La intencio de I"Autor Implicit, doncs, sembla prou evident. Es tracta de suscitar en el
lector que aquest s"hi senti particip, interpel-lat, cridat a romandre en la comunitat de creients
en JesUs i, mitjancant els simbols, faci experiéncia de la preséncia del Ressuscitat.

Aquesta viveéncia condueix a un concepte, el de “Seguiment”, que en el Cristianisme té
ampli recorregut. Des del principi les primeres comunitats es van fonamentar sota |"adhesio a
la fe partint d'un enfocament absolutament novell: els cristians seguien a una persona. Cap
altra creenca fa un plantejament d"aquest estil, ni d"aquestes caracteristiques. A cap musulma,
budista o jueu s’exigeix ser com Mahoma, Buda o Moises. Es recomana ser fidel als seus
preceptes, les seves ensenyances i es rememora la seva vida. Pero enlloc es diu quelcom de
semblant al que diu Pau: “Tingueu els mateixos sentiments que tingué Jesucrist.” ( Flp 2,5 ).
Aquesta identificaci6 amb una persona va meés enlla de la mera formalitat, dels enunciats
tedrics™® i de les practiques devotes™’. Tampoc es tracta d’imitar-lo, cercant la semblanga
epidéermica, la reproduccié mimetica, repetint i no creant. En el fons aquesta concepcio
equivocada arrenca d’una vida espiritual centrada en el propi individu. Tot aixo esta lluny
d’un seguiment veritablement auténtic. La questio radica, més aviat, en encarnar en un mateix

alld que va moure i commoure la vida de Jesus: els valors del Regne™®®.

”Finalment, mentre eren a taula, Jests es va aparéixer als Onze” (16, 14) i Lluc també indica que “Quan s’hagué
posat amb ells a taula, prengué el pa, digué la benediccio, el parti i els el donava. Llavors se’ls obriren els ulls i
el van reconéixer” (24, 30-31). Es entorn de |"Eucaristia que la comunitat viu la preséncia del Senyor.
166 D BONHOEFFER,. El precio de la Gracia. El Seguimiento. Salamanca: Sigueme, 1968. “(..) Al ponernos en
contacto con una idea, nos situamos en una relacién de conocimiento, de entusiasmo, quizés de realizacion, pero
nunca de seguimiento personal...”, “... su palabra (la de Jesus) no es una doctrina, sino una nueva creacion de la
existencia...” pp. 28, 30.
167 3 M® CASTILLO, El seguimiento de Jests, Salamanca: Sigueme’, 2004 “Tradicionalmente, la espiritualidad
cristiana se ha orientado de tal manera que el centro de la vida espiritual era el propio sujeto. Lo que se trataba de
conseguir, mediante la oracion, la mortificacién y las demas practicas espirituales, era la perfeccién del propio
individuo, su crecimiento espiritual, su santificacion (...) para fomentar este tipo de espiritualidad. Lo mas
aconsejable era apartarse de los demas, retirarse al desierto, a la soledad y al silencio, para que nada ni nadie
pudiera impedir el propio perfeccionamiento (...) En este tipo de espiritualidad encajaba perfectamente la idea de
la imitacién de Cristo (...) existe una profunda relacion entre la identificacion (imitacion) y el narcisismo (...) se
trata de un proceso de repliegue de la persona sobre si misma (...), pp. 67-68.
168 CASTILLO, Ibid., “Jestis no optd por la beneficencia, sino por la solidaridad.”, p. 63.
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En el relat biblic es parteix d"una concepcio existencial i relacional entre Déu i I'Home. A
I"'evangeli de Joan, com a la resta dels evangelis s"hi estableix entre Jesus i el creient. Pero
Joan estableix, com gairebé sempre, el seu segell personal. Per exemple practicament no
assistim a escenes inversemblants on la crida imperativa de Jesus és seguida immediatament (
Mt 19,21; Mc 2, 14; Lc 9, 59 ). Joan, fidel al seu estil, els quadres d"aquesta mena els situa al
principi i al final del seu evangeli (Jn 1, 43; 21, 19). Entremig, a cap dels nombrosos
personatges que trobem durant el relat, s"hi observa res de semblant. Tot sembla sorgir de la
trobada, del dialeg, del coneixement mutu, és a dir, dels ciments que permeten fonamentar
una relacié profunda, intima, personal entre JesGs i el creient'®®.

En ser una vivéncia en primera persona aixo, ineludiblement, té consequéncies en el planol
del testimoni. Qui rep la crida de Jesus, la Gracia en termes teologals, es converteix,
inevitablement, en hermeneuta de la seva experiéncia de relacié amb el Ressuscitat. Aquesta
vivencia, necessariament en tant és un subjecte historic, ancorat en un temps i un espai
determinat, es comunica utilitzant les eines epistemologiques de la seva época i de la seva
propia biografia personal*™. La missié, en aquest context, esdevé la prova definitiva de la

veracitat del que s"ha experimentat*’".

En el nostre personatge, Tomas, podem seguir tots els passos que hem esmentat. Res no
se’ns diu de quan va ser la trobada amb Jesus, pero si hi ha senyals de I"abast d’ella a les
escenes de La Mort de Llatzer i el Discurs de Comiat on, podriem dir, es manifesta més aviat
un desencontre’” que es manté, un cop el Jests historic no hi és, amb la comunitat creient.
L experiencia del Ressuscitat, mitjangcant I"Església on es proclama la Paraula, es celebra
I"Eucaristia i es conviu fraternalment, li encamina cap a la missio”.

En Tomas, doncs, tots els cristians posteriors s hi poden veure reflectits. El text joanic ho
mostra explicitament en el testimoni dels relats de la Resurreccié recollits a I"evangeli, on
diferents tipologies de persones tenen acces a la fe i, implicitament, en tant, com ell, només és
possible I"accés a la fe a partir del testimoni de I"Església.

8% | UMBRERAS ARTIGAS, “Creyendo”, EI camino del creer en el evangelio de Juan, Barcelona: Facultat de
Teologia de Catalunya, 2006 “ (...) el seguimiento joanico esta mas cerca de la idea actual de comunion intima
con Cristo que con la medieval de la rectitud moral de vida.”, p. 58.
10 poU, Ibid.,“En el Cuarto Evangelio el testimonio es también un hermeneuta (...) Este proceso hermenéutico
se hace a partir de la acogida de la revelacion que se manifiesta a través de diversas vias, ilustradas por los
personajes del Cuarto Evangelio que dan testimonio de Jests (...) El Discipulo Amado (...) es testigo de un
acontecimiento histérico, que por la fuerza del Espiritu, ha reconocido como evento vivificante y revelacion
plena de Dios. Y éste sélo puede comunicar su mensaje a partir del utillaje simb6lico, cultural y filoséfico con el
cual ha entrado en contacto, ademas de la propia creatividad; lo que confiere singularidad a su escrito.”, pp. 123-
124. Les paraules que s”hi apliquen al Deixeble Estimat, son extensibles a tots els creients.
1 WILCKENS, La Resurreccion, “Para la mentalidad judia, sobre la verdad de una palabra recibida y su
predicacion o anuncio, decidié siempre su actuacién subsiguiente. Quien recibe una palabra mira hacia adelante,
hacia el futuro... Esta totalmente de acuerdo con esto el que las apariciones del Resucitado sean vividas y
transmitidas como llamamientos.”, p.145.
172 Molts passatges joanics mostren aquest desajust en la relaci6. Nicodem, per exemple, mostra la seva
perplexitat (3,4) i, més tard, la seva fidelitat (19,39). Tomas fa al contrari, primer mostra una fidelitat absoluta i,
després, les seves incerteses.
173 pOU, Ibid, « La frase de Jests “no seas incrédulo sino creyente” , no es una orden o una exigencia, sino que
es performativa: es la experiencia de su misma presencia que otorga la fe.”, p. 53.
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Conclusio.

El Narrador, durant tot I"'evangeli, es fa resso dels encontres de Jesis amb personatges
concrets en forma de dialegs. | el que entén el lector del text és que es tracta d’abandonar la
incredulitat i arribar a la fe en Jesus. EI Narrador, aix0 es una constant a tot el text evangelic,
apareix com a interpret autoritzat, hermeneuta, de les paraules de Jesus de manera que nomeés
ell coneix el significat profund de les seves expressions. L"Autor implicit utilitza diferents
eines per aconseguir el seu objectiu fent Us de recursos literaris com el malentes, la ironia, la
paradoxa i el simbolisme. Tots ells situen el lector davant d"una realitat a la que s hi apunta
perd no es mostra clarament sind amb ambigditat des de la que cal aprofundir. Es tracta de
suscitar en el lector que s’hi senti interpel-lat i que faci experiéncia de la presencia del
Ressuscitat. Qui rep aquesta sacsejada interior, intima, personal inicia el seu seguiment rere
JesUs i, s"encamina a la missi6 convertint-se, inevitablement, en testimoni.
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CAPITOL VI
HERMENEUTICA CONTEXTUAL.

La Hermeneéutica, com se sap, €s la interpretacié que es fa de la Paraula de Déu. Ha de ser
una interpretacié que ens digui alguna cosa profitosa ara i aqui, a I'home davui, respecte al
missatge de salvacio. Es necessita, per tant, anar mes enlla de la mera literalitat i intentar
aprofundir en el text. Nosaltres ho farem utilitzant les frases que I"evangeli de Joan posa en
llavis del personatge de Tomas. Seguint-les, com un itinerari, pensem que podem arribar a
albirar una perspectiva il-luminadora pel nostre temps.

6.1. “ANEM A MORIR AMB ELL.” (Jni1,16): LA FE ENTESA COM A SIGNE DE MORT.

Aquesta és la primera frase de Tomas en el text joanic. En un context de tensié on els
deixebles mostren la seva reserva sobre la conveniencia d'anar a Betania, Judea, sota
I"amenaca de sortir malparats i la decisio de Jesus d"anar-hi, el que sera conegut com el
deixeble esceptic es mostra decidit a seguir-lo i encoratja als seus companys a fer el mateix
assumint les conseqiencies que se'n podien derivar. En moment dincertesa, paradoxalment,
ell es mostra com el més ferm de tots.

Estar en predisposicio de donar la vida per una causa o seguint una persona, com €s el cas,
és quelcom encomiable. Fins fa poc aquest era un sentiment honorific, dolorés evidentment,
pero ple de significat. La patria, el rei, la religio, el Partit... A la seva crida era un deure acudir
en la seva defensa. El sacrifici personal estava més que justificat. La Modernitat que tants
aspectes va modificar aplicant la Rad, no va modificar substancialment aquest ordre de
coses™ ",

Fins a la Primera Guerra Mundial podriem situar lI'antesala divisoria que separa aquest
mon, aquesta visio de la vida que ha prevalgut durant mil-lenis, i la Segona Guerra Mundial
va acabar de mostrar els limits del deure i de la racionalitat. Des d“aquest punt de vista
Auschwitz'™ és, probablement, el simbol de la fi d'un mén que es va ensorrar en descobrir
I"horror. El deure i la racionalitat van entrar en crisi. El sacrifici personal per una causa es va
tornar incomprensible. El progrés, versio laica de la redempcio, ha deixat d’interessar. Vivim
en un aqui i ara continu, on fer previsions a llarg termini no es contempla. La ciéncia i la
técnica ens auguren un mon virtual que causa tanta curiositat com perplexitat, tantes

4 A Occident, fins l'adveniment de la Il-lustraci6, Déu era qui marcava els limits de la moral.
G.LIPOVETSKY, El crepusculo del deber. La ética indolora de los nuevos tiempos democréticos. (Argumentos,
364), Barcelona: Anagrama, 1994, «Si bien es verdad que las sociedades modernas se edificaron sobre el
fundamento de los derechos soberanos del individuo también lo es que, al mismo tiempo, magnificaron la
obediencia incondicional al deber, la transparencia de la virtud, el imperativo de adherirnos a fines que
superaban el circulo de los intereses individuales.”, p. 24.

175 E| convuls primer terc del segle XX amb aquelles riades de gent embogida entorn d’idees totalitaries i la
planificacio tecnica de la mort de milions de persones a I"Holocaust, els Gulags i les bombes atomiques va posar
de manifest que la Rad creava també els seus propis monstres. LL DUCH, Reflexions sobre el futur del
Cristianisme, (Col-leccié L'Espiga, 59), Barcelona: Abadia de Montserrat, 1997, “Després d"Auschwitz” : allo
que s hi esdevingué ha posat en relleu que la possibilitat “ diabolica ” de 1’ésser huma no sols no ha estat
bandejada per processos de racionalitzacié, sin6 que, en alguns casos, fins i tot, ha rebut uns impulsos
veritablement criminals a partir d’ells.”, p. 20.
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possibilitats com a inquietuds étiques’®. Ara és una premissa acceptada per la practica
majoria dels nostres conciutadans que cap ideal mereix la mort de cap persona'”’. L exemple
de Tomas pot commoure en tant si el que es valora és donar la vida en prova de solidaritat
maxima perqué el factor huma, I"'emotivitat, el frec a frec, hores d"ara, mou i commou les
consciencies.

La religio cristiana, en concret, resulta indiferent a la majoria dels nostres contemporanis.
Té mala premsa i, per a molts, és motiu d"un judici sever de desconfianga i desinteres a parts
iguals. Aquesta apreciacié ve motivada per factors politics, econdmics, historics i morals®’®
els quals no podem aprofundir en la nostra exposicio. Hi ha d altres causes que expliquen
aguesta concepcié negativa: una pérdua de capacitat introspectiva’’”®, un anorreament de la

tradici6*®, un desconeixement per manca de transmissi6 de la fe'®'. Malgrat tot, a les nostres

76 | "anomenada “intel-ligéncia artificial” o la possibilitat de “donar mort a la mort” apareixen a 1'imaginari
col-lectiu com a possibles en un temps més o menys proxim. El futur s"albira, si de cas, com un paradis terrenal
perd ningd somnia amb un mon més just. Si de cas, com la distopia de Huxley, un “mén felig”. G.
LIPOVETSKY, El imperio de lo efimero, La moda y su destino en las sociedades modernas, (Argumentos, 107),
Barcelona: Anagrama °, 1996, “... los hombres han abandonado la utopia social y dejado de sofiar en una
sociedad distinta.”, p. 293.
1 LIPOVETSKY, El imperio, “Atn creemos en las causas, pero desde la relajacion, sin ir hasta el final. jAcaso
las personas estan dispuestas todavia a morir en gran nimero por sus ideas?”, 284; “Es la hora del compromiso
minimal, eco de la ideologia minimal, de los derechos del hombre y de la sensibilizacion frente a los estragos de
la pobreza”, p. 336.
178 N"apuntem succintament alguns que no per topics deixen de ser mostres de la imatge negativa instal-lada al
nostre entorn immediat; I"adhesié (Nacional-Catolicisme) o I'omissi6 davant régims dictatorials (dictadures a
America del Sud, per exemple), la Inquisicio, Les Creuades, la riquesa del Vatica, la postura moral de I'Església
sobre matéria sexual (avortament, métodes anticonceptius), la pederastia.
7% | a quantitat d’estimuls externs que ens envolten fan dificil la capacitat de pensar de manera critica, la
reflexio, la meditacié. Els problemes de déficit d"atenci6 i la hiperexcitacié detectats en molts alumnes a les
nostres escoles, son la punta de I"iceberg d"una dinamica social basada en I'acceleracié del ritme de vida. Z.
BAUMAN, Modernidad liquida, Buenos Aires: Fondo de Cultura Econémica, 2002. «...1a velocidad no conduce
a pensar, ni a pensar a largo plazo. El pensamiento requiere pausas y descansos, exige que nos tomemos nuestro
tiempo, que recapitulemos los pasos que hemos dado, observando cuidadosamente el lugar al que arribamos y
evaluando la sensatez (o la imprudencia, segun el caso) que nos llevo hasta alli. Pensar nos distrae de la tarea del
momento, que es correr y mantener la velocidad. Y en ausencia del pensamiento, la carrera sobre hielo delgado
que es la suerte de los individuos fragiles en un mundo poroso puede confundirse con el destino.”, p. 256.
180 1 a tradicio, en ocasions, ha estat presa del “tradicionalisme” convertint-se en una repeticié del mateix i no
una actualitzaci6 celebrativa comunitaria i aixd en un mén com el nostre on es premia la innovacié constant
(DUCH, Reflexions, “hom lloa i recomana la discontinuitat, la innovacio, el canvi pel sol fet de ser canvi.”, p.
47) i I'individu esdevé criteri ultim en un “aqui i ara” continu, és sent com una rémora, un llast del que cal
desfer-se’n. LIPOVESTSKY, El imperio, “El espiritu de tradicion esta colectivamente muerto; el presente dirige
nuestra relacion con el pasado, del que sblo conservamos lo que nos “conviene”, esto es, lo que no estd en
flagrante contradiccion con los valores modernos, con los gustos y la conciencia personales. La época de la
tradicién ha terminado, minada por el desarrollo de los valores y aspiraciones individualistas. Las tradiciones han
perdido su autoridad y su legitimidad incontestadas; ... las tradiciones se disuelven en un proceso de
personalizacidn, y tienen el encanto de un pasado superado y retomado no tanto por respeto a los antepasados
como por juego y deseo de afiliacion individualista a un determinado grupo”, pp. 321-322.
181 En linia amb I"apuntat anteriorment la religié no tant sols ha deixat d’interessar sind que ha deixat de ser
moneda comuna cultural. L analfabetisme en aquest sentit en les generacions joves és alarmant. LL. DUCH, La
crisi de la transmissié de la fe, (Aula Joan Maragall, 10), Barcelona: Cruilla, 2007, “... el desconeixement
creixent de les narracions cristianes — 1’anomenada en altres temps “historia sagrada” — d’una majoria de la
poblacié impedeix — i ho impedira encara molt més en un futur a curt termini — Iarticulacié de I"imaginari
cristia, mentre que tots els altres imaginaris, recolzats i promocionats pels mitjans de comunicacié adquireixen
unes dimensions que molt sovint son altament perilloses per a infants i adolescents. “, pp. 142-143.
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latituds, actualment creients i no-creients conviuen en un clima de dialeg on I'antiga
182

bel-ligerancia resulta practicament inexistent™*,

Jesus ben al contrari, com a figura historica, no cau en aquesta mala reputacio. Resulta
freqlient la seva valoracid positiva com a mestre espiritual, com a compromeés amb els mes
necessitats, com a mort per un poder despotic. Tampoc ho acostumen a ser les persones i
comunitats cristianes que realitzen una activitat solidaria a indrets concrets on les necessitats
basiques humanes manquen de manera escandalosa. SOn aquestes persones, homes i dones,
afanyades a col-laborar, a partir de I'Evangeli, en la construccié d'un mén més just i fratern
les que comprometen la seva vida, disposats aixi a patir preso, tortura i, inclus, la mort per
motiu del seguiment de Jests*®. Sens dubte la santedat continua essent el millor aval de la fe
cristiana. El crit de Tomas continua plenament vigent en aquests cristians'®*.

Tots els cristians estem cridats a donar la nostra vida per Crist. Alguns, certament, acabaran
les seves vides com a martirs, pero el comu dels creients ha de col-laborar en la creacié d'un
mon meés d’acord amb els valors del Regne. L Església, en aquest aspecte, manifesta el seu
compromis ineludible™®. EI context contrari a la fe i aposta de la comunitat joanica per la
creacio d'un entorn fraternal ens evidencia una semblanca entre I"Evangeli de Joan i el nostre
mon, entre Tomas i el que vivim els cristians actuals.

6.2. “SI NO SABEM ON VAS, ...” (Jn 14,5): LA PERSPECTIVA POSTMODERNA.

La segona intervencio de Tomas esdevé durant el Discurs de Comiat. Jesis marxara en
breu i el deixeble vol saber on, perque pensa que és un lloc concret. EI malentes sembla
evident i interessat per I"autor. No entén, com tots, que Jesus va al Pare.

La nostra época, autoanomenada Postmodernitat'®®, no entén de destins, ni de finalitats.

Menys encara si son transcendents, si formen part d’un relat amb pretensions d"explicacié
total de la realitat. Les Grans Paraules i Relats que conformaven, en efecte, una cosmovisio
reconeguda majoritariament per la poblaci6 del per qué de tot plegat, han entrat en crisi*®’. Al

182 LIPOVETSKY, El imperio, “Ya no vivimos en una sociedad de divisiones sangrientas. Mas bien vivimos en
una sociedad atemperada y homogeneizada; el modelo de la moda es el que rige nuestro espacio colectivo; los
antagonismos persisten, pero sin espiritu de cruzada; vivimos la época de la cohabitacién pacifica de los
contrarios”, p. 329.
183¢5 aquesta una realitat sovint silenciada pels grans mitjans d”informacié. Ens remetem a P. RAHOLA, S.0.S.
Cristians, La persecuci dels cristians en el mén d"avui, una realitat silenciada, Barcelona: Columna Ed., 2018.
184 Mc 8, 34: “Llavors va cridar la gent i els seus deixebles i els digué: - Si algdi vol venir amb mi, que es negui a
ell mateix, que prengui la seva creu i que em segueixi.”
185 Aquesta plena voluntat d’implicacié sense tutories s’enceta amb el Concili Vatica Il (1962-1965) amb
documents tant valuosos com les Constitucions Gaudium et spes i Lumen Gentium.
186 Significatiu és que es tracti d 'un terme que no té un sufix “-isme” que té implicacions innovadores respecte la
tradicid, sind un prefix “post-“ que, en tant vol dir “després de”, ve a donar per conclosa una etapa perd no es
concreta en res. No entrarem a debatre si la Postmodernitat és el final d"una etapa, la Modernitat, o I"inici d"una
altra o, senzillament, una mena de “xarampi6”, una “rebequeria”, una “adolescentitzaci6”, en definitiva, un
trasbals temporal. Creiem que hi ha suficients elements per considerar que es tracta d'un moment de crisi, entés
com a etapa de canvi, que posa de manifest les mancances i defectes d"un projecte historic que, com tots els fets
per I"ésser huma, ha resultat fal-lible. Pensem que no hi haura una tornada enrere. Els nostalgics d’un temps
passat que, sembla ser que sempre, va ser millor que I"actual creiem que no responen encertadament al missatge
biblic (Ex 13,21).
187 De fet, podriem dir que la Postmodernitat es defineix per aguesta suspicacia infinita sobre qualsevol discurs
amb pretensions d"hegemonia. J.-F.LYOTARD, La Posmodernidad (Explicada a los nifios), (Col. Hombre y
Sociedad, Cla.De.Ma. Filosofia), Barcelona: Gedisa, 1992 : “Los “metarrelatos” a que se refiere La condicion
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nostre pais, per exemple, el consens que proporcionaven conceptes com Democracia o
Justicia son hores d"ara motiu de controversia i disputa. EI Cristianisme, per la seva banda, ha
de fer front a una societat individualista *®, amb un “pensament débil”*®®, que no accepta
imposicions externes, i que respon nomeés al benestar espiritual, sense repercussions etiques.
La immanéncia i el fragment'*’, doncs, sén reptes als que els cristians no tant sols hem de fer-
ne front, sin6 que haurem de saber llegir-los en clau de signes dels temps.

El panorama politic i religios dels nostres dies respon a aquesta perspectiva. Per centrar-nos
només en el segon, que és el que ens afecta en aquest treball, I"'augment de postures
fonamentalistes, cristians inclosos, ve a ser una resposta que recerca la seguretat en un moén en
continu canvi, on la innovacio esta a I"ordre del dia, on res no sembla ni fix, ni fiable!** i on

I"instant i la superficialitat tenen el monopoli del temps i I"espai.

S’ha apuntat que estem davant d"un retorn de la religié. 1, si ens remetem al fenomen del
mite, podriem afirmar-lo. EI mite com a explicacié no-cientifica de la realitat, ningu no creu
ja en les cosmogonies antigues, com a evocacié d'aquells aspectes de I"ésser huma que
escapen al control de la Rad i la seva vessant dominant, la Rad Instrumental, té recorregut a la
nostra societat. La maxima de G.K. Chesterton afirmant que quan es deixava de creure en
Déu, es creia en qualsevol cosa resulta sorprenentment actual. La credulitat de la nostra
societat és un fenomen evident. A més de les tradicionals creences en presumptes arts
endevinatories, com ara el Tarot o I"horoscop, s hi sumen tot tipus de creences esotériques,
sectes (Cienciologia, Raelians,...), relats d’extraterrestres (abduccions, albiraments,...),
medicines alternatives de dubtosa eficiéncia (homeopatia, Tai Chi, Reiki, Flors de Bach,
acupuntura, ...), proliferacié de gurus orientals amb un rerefons budista o hinduista, multitud
de publicacions de I"'anomenada autoajuda, el nom ja fa la cosa, que omplen les prestatgeries
de les llibreries, inclus la novetat d"una espiritualitat sense religiéo s6n mostres d"un repertori
extens en aquest sentit que no deixa de respondre al leitmotiv de I'epoca: davant de la

postmoderna son aquellos que han marcado la modernidad: emancipacidn progresiva de la razén y de la libertad,
emancipacion progresiva o catastréfica del trabajo (fuente de valor alienado en el capitalismo), enriquecimiento
de toda la humanidad a través del progreso de al tecnociencia capitalista, e incluso, si se cuenta el cristianismo
dentro de la modernidad (opuesto, por lo tanto, al clasicismo antiguo), salvacion de las creaturas por medio de la
conversion de las almas via el relato cristico del amor martir. La filosofia de Hegel totaliza todos estos relatos y,
en este sentido, concentra en si misma la modernidad especulativa.”, p. 29.
188 | IPOVETSKY, El imperio, “...1o primero es la unidad individual, soberana y autonoma, y ya ninguna regla
colectiva tiene valor en si misma si no es admitida expresamente por la voluntad del individuo.”, p.322.
189 E| terme va fer fortuna a partir de la teoria filosofica de G. Vattimo, plasmant la incredulitat dels nostres dies
respecte a tot pensament amb intencions totalitaries per explicatiu de la realitat.
19078 categoria de “fragment” també s’ha de considerar en tant resumeix la composicié de les personalitats
postmodernes. Dificilment s hi adhereix a una Unica visio de la vida, ideologia, criteri uniformador siné que
I'individu dels nostres dies és capa¢ d’integrar de manera sorprenent opinions, “trossets”, “fragments” de
discursos, a primera vista, antagonics. Per exemple, ser budista i cristia alhora, de manera que s’hi creu en la
reencarnacid i, a la vegada, en el Déu de Jesis. LL. DUCH, Temps de tardor: entre modernidad i
postmodernitat, (Sauri, 99), Barcelona: Abadia de Montserrat, 1990, “La consciéncia fragmentada no té
convenciments, no actua des de la responsabilitat, renuncia a establir un projecte global de vida.*, p. 59
101 BAUMAN, ibid., “La extraordinaria movilidad de los fluidos es lo que los asocia con la idea de “levedad”.
(...) Asociamos “levedad” o “liviandad” con movilidad e inconstancia (...) Estas razones justifican que
consideremos que la “fluidez” o la “liquidez” son metaforas adecuadas para aprehender la naturaleza de la fase
actual — en muchos sentidos nueva- de la historia de la modernidad”, p. 3. F. TORRALBA, Mdn volatil,
Barcelona: Columna, 2018, creu que hores d’ara estem en una altra fase: la vaporitzacié: “Tot alld que semblava
solid s esvaeix en I"aire. Un mén politic, social, economic, religios, cultural, es desfa, pero allo que emergeix és
informe, cadtic, dificil de precisar, justament perqué esta emergint.”, p.12.
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incessant agitacié emocional es recerquen la quietud i la serenor'®2. Pero, també seguint els
parametres socials i com acabem de dir, sén ofertes, és a dir, responen a una demanda, per
tant, “a la carta” i, com no podia ser d'una altra manera tenint en compte el ferog
individualisme regnant, al gust de cadascu.

Inclus la mateixa Ciéncia s"ha convertit, gairebé, en una religid, dotada d” una fiabilitat que
no admet discussio i, igualment, els mitjans de comunicacio, sobretot la televisid, apareixen
com a nous oracles que determinen el que és cert 0 no'®. Tant I'una com els altres eren els
abanderats de I"época de la racionalitat, la critica assenyada, I'analisi acurat. Llastimosament
hores d“ara la Ciéncia té visos de convertir-se en una caricatura de si mateixa'®. De manera
semblant els mitjans de comunicacio han sucumbit a I"explosié d”hiperemotivitat i partidisme

descarat de manera que la informacié és substituida per I'emotivisme® i I'opini6 carregada

de parcialitat'®.

Amb un punt de comicitat podriem admetre que, potser, Déu és mort perd no sabem que fer
amb el cadaver'®’. La qtiestié és si tot aquesta oferta espiritual que ens envolta respon a una
veritable inquietud espiritual, el neguit existencial propi de I"ésser huma, 0 només es mou per
les mateixes postures consumistes que predominen a la nostra societat'®.

La pregunta de Tomas que encapcala aquest apartat la podria dir qualsevol coetani. La
desorientacié de moltes persones, la perdua d"un nord referencial, condueix, com hem vist, a
una radicalitzacié dels propis posicionaments, per una banda, i, per l‘altra, a una certa
credulitat que no fa més que banalitzar la vida com a projecte. El rebuig a les grans proclames
i I"acceptacio d’un essencialisme de minims, ens resulten propers a la figura de Tomas. El
puzle religios de I'Imperi roma a les acaballes del segle I, s‘associa facilment amb el
supermercat de creences en que ens movem a la nostra societat. La recerca espiritual, hores
d“ara, és una responsabilitat individual. La fe cristiana es presenta com el seguiment a una

192 £ repunt de filosofies com I estoica amb el seu ideal de vida basat en I ataraxia, és a dir, la tranquil-litat i la
disminucid de passions i desitjos, és tot un simptoma.
103 DUCH, La crisi, “... la frase “ho ha dit la televisi6” s'ha convertit en una mena de declaracié dogmatica,
omniscient i irrebatible, que s’accepta a ulls clucs, amb una obediencia incondicional com en altres temps
s’acceptava una bona nova de caracter religios. “, p. 49. Internet i la proliferacio de “Fake News”, noticies falses,
mereixen per part de la poblacio el mateix nivell de creenga cega. Aquest estat de credulitat manifesta la falta
d“esperit critic i criteri existent a la nostra societat.
194 Resulta irrisori a la xarxa mediatica llegir enunciats sobre temes auténticament banals (“La musica que millor
et fa despertar”, “Les dones més intel-ligents no tenen fills”, “Es millor viatjar que tenir familia”) als que se’ls hi
afegeix el terme “segons la Ciéncia” com antigament es deia “Paraula de Déu”.
1% LIPOVETSKY, El crepisculo, “La informacién se produce y funciona como animacién hiperrealista y
emocional de la vida cotidiana, como un show semiangustiante semirrecreativo que ritma las sociedades
individualistas del bienestar.”, p. 54.
19| “experiéncia quotidiana ens mostra sense gaire marge d’error que n’hi ha prou amb triar determinat canal
de televisid, diari del dia i emissora de radio per saber com s enfocara determinat afer public. El ciutada només
ha de triar alld que li agrada veure, llegir o sentir. No es recerca la veritat, sind tenir rao.
197 Nietzsche, amb la seva agudesa, afirmava que I"home preferia creure en el no-res que no en res.
1% G. LIPOVETSKY, De la ligereza: hacia una civilizacién de lo ligero, (Argumentos, 501), Barcelona:
Anagrama, 2016 “Se dice a menudo que este renovado interés por lo espiritual tiene su origen en una “necesidad
de sentido”... ;qué hay que entender por esta “bisqueda de sentido”? ... mejorar el bienestar y la calidad de las
experiencias, aportar cierta serenidad, una ligereza en relacion con la existencia. (...) De la religiéon no se espera
ya la salvacion en el méas allg, sino una vida subjetiva e intersubjetiva mejor aqui abajo. No la religion que
prepara para la vida eterna, sino otra que favorezca la armonia y la paz interior, la plenitud total de la persona, la
alegria de vivir. Hay motivos para pensar que el favor del que gozan las corrientes espirituales no es tanto una
expresion de una necesidad de sentido absoluto como una busqueda del aligeramiento de la persona”, pp. 61-62.
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persona i, des d’aquesta perspectiva, és la relacio personal, no I'adhesié a una doctrina, la que
propicia la fe en tant es descobreix, com fara Tomas, que Jesus és “el cami, la veritat i la
vida.”

6.3. “SI NO LI VEIG A LES MANS...” (Jn 20, 25): UN QUERIGMA EXPERIENCIAL.

Aquesta és la tercera intervencid de Tomas a l'evangeli de Joan. Davant el missatge
querigmatic de la comunitat, “Hem vist al Senyor”, ell es mostra recelds. Perd no es nega en
rodd, no es tanca en banda, no rebutja absolutament I"anunci. Hi posa condicions per creure.
Unes premisses que evidencien la necessitat de tenir una experiencia propia, fefaent,
autentica. Només aixi podra creure.

En temps d’incertesa, on tot sembla trontollar, la vivencia personal esdevé la taula de
salvaci6 on agafar-se. De fet, hauria de ser sempre aixi. Creure per mer contagi, per osmosi, a
un nivell epidermic acaba creant desencis i sentit de buidor intern. Evidentment el testimoni
és necessari per fomentar I'adhesid, perd no per fonamentar-la. Hom ha de creure per
conviccid, no per imposicié™®.

Al nostre temps hi ha una autentica set d’emocions i sensacions, a ben segur, com a
contrapés al mon estadistic i virtual, ple de dades i xips d“informacid, que ens envolta. Hi ha,
de fet, una explosio d hiperemotivitat, com a contrapés a una Rao entrada en crisi.

Nomeés aixi s’explica la creixent set d"experiencies vibrants i emotives que hi ha a la nostra
societat. Aquesta realitat es mostra, sens dubte, en la proliferacio d activitats i comportaments
estesos socialment com, per exemple, el posar al limit la resistencia humana a maratons,
moltes a les nostres ciutats amb fons solidari i de caracter ludic, pero també enmig de llocs
inhospits, o les pujades a muntanyes sense |"equipament apropiat; la fascinacié que provoca la
velocitat i els canvis fisics sobtats que fan sacsejar el cos huma, sentint-lo vibrar, estremir-se,
retorcar-se; experiencies que coquetegen amb la mort com el salt de pont o el vol delta;
I'espectacle entés com a forma Unica d’entreteniment®®; la preséncia arreu d’imatges
discontinues, i a la mateixa llar en forma del popular “zapping”, i de musica extenuant per
repetitiva on el ritme predomina sobre la melodia; I"alta oferta televisiva en esdeveniments
esportius; la necessitat de viatjar a la recerca d’experiéncies exotiques; la proliferacié de
drogues i tot tipus d’estimulants ... L"auge d’aquests tipus d’activitats rere sensacions
immediates i fortes, al cap i a la fi, és una fugida en totes direccions per intentar omplir allo

que, d’entrada, no pot ser omplert mai del tot i que respon a allo més profund de la naturalesa

199 3. M. MARDONES, Postmodernidad y Cristianismo. El desafio del fragmento, (Presencia Teoldgica, 50),
Santander: Sal Terrae, 1995, (...) la fe se juega también mas en el terreno de la practica y de la experiencia que
en el de la argumentacion y el convencimiento racional. Este siempre tiene una funcién critica, nada
despreciable, de eliminador de obstaculos y facilitador de la audicién del mensaje. Pero, en Gltimo término, la fe
se acepta por experiencia propia. Hay una especie de contagio o participacion en la experiencia que me transmite
el otro (relato), que me lleva a comprender y aceptar su propuesta de sentido. Todo intento de interpretacion
verbalizado o de explicacion intelectual se queda corto. , p. 112.

20G, DEBORD, La sociedad del espectaculo, (Pre-Textos, 32, Ensayos), Valencia: Pre-Textos?, 2003, “El
espectaculo, entendido en su totalidad, es al mismo tiempo el resultado y el proyecto del modo de produccion
existente. No es un suplemento del mundo real, una decoracion sobreafiadida. Es el ndcleo del irrealismo de la
sociedad real. Bajo sus formas particulares — informacién o propaganda, publicidad o consumo directo de
diversiones-, el espectaculo constituye el modelo actual de vida socialmente dominante.”, p. 39.
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humana®. L’emocié mentre dura, passatgera i efimera per naturalesa, proporciona la
sensaci6 de sentir-se viu, actiu, auténtic®®® perd s'ha convertit per a moltes persones en una
mena de droga, de placebo, davant la manca d orientacié a la propia vida®®.

Davant la situacio a la que estem abocats la societat occidental, i de rebot la mundial, tant
orfa de nord com enganxada a la xarxa mediatica, entre 1’opci6 entre “Tenir” o “Esser” ha
triat una tercera: aparentar®® preferint la superficialitat a la profunditat®® i el “Jo” al
“Nosaltres™®. Les persones admirades per la nostra societat acostumen a no distingir-se ni
per la seva etica, ni per la seva saviesa, ni per la seva santedat. EI model per als nostres joves,
doncs, ja no és I"home virtuds, ni el savi, no diguem-ne el sant, sin6 el “famos™?®’. Per altra
banda I'individu del segle XXI esta sotmés a tot un seguit de necessitats imposades
socialment 2 que no fan més que alimentar la seva inseguretat: tenir parella, estar prim, estar
en forma, saber idiomes, viatjar, ser extravertit, estar informat, ... No és estrany que la
depressio, I ansietat, inclis el suicidi?® siguin lacres socials en augment al nostre entorn.

Igualment, pero, s"ha de valorar oportunament, en una societat hedonista i nihilista, la
solidaritat que s’observa a cada campanya que promou ajudar, combatre, mostrar
disconformitat amb situacions que es consideren abusives. Des d"un terratrémol a una decisio
judicial o politica considerada injusta passant per un atemptat, una malaltia cronica, la fam i la
pobresa endemica que pateixen sectors importants de la poblacid, a prop o lluny de nosaltres,
o la crisi dels refugiats. La vertiginosa vida moderna no aconsegueix fer de tot aixo quelcom

201 3 M. ESQUIROL, La pen(ltima bondat: assaig sobre la vida humana, (Assaig, 43), Barcelona: Quaderns
Crema, 2018, “La condicié humana és la dels afores del paradis impossible. (...) El paradis terrenal és la imatge
plastica que correspon als conceptes de “plenitud” i de “perfeccid”. Pero voler entendre 'huma en termes de
plenitud du a un carreré sense sortida. La situacié humana, la condicié humana, no es defineix a partir de cap
pérdua ni de cap distanciament de la plenitud paradisiaca, auria o natural.”, pp. 7- 8.
%2 M. LACROIX, EI culte a I'emocié. Atrapats en un mén d’emocions sense sentiments, (Obertures, 17),
Barcelona: La Campana®, 2006, “L’ideal de 'home emocional s’acompanya d’una exigéncia d’autenticitat.
Només ets tu mateix, enuncia aquest ideal, a partir del moment en qué pots sentir i expressar les emocions que
agiten la teva anima”, p, 48
203 | ACROIX, ibid., “De la mateixa manera que el que es droga fuig del mén real en un viatge narcotic, ens
intoxiquem amb experiéncies emocionals”, p. 41.
204 gl neologisme “postureig”, tant en boga en els nostres dies, indica precisament aixd: les formes de
comportament que es fan més per imatge o per conveniéncia que no pas per un veritable convenciment. DUCH,
Temps, "Hom va a la recerca d’“experiéncies religioses”, pero rebutja qualsevol mena de compromis étic; hom
desitja, en definitiva, una estética sense ética.”, p. 42.
205 | “auge de les plataformes digitals que permeten fantasiejar sobre la propia identitat i mostrar sempre I"aspecte
més frivol de la personalitat va en detriment de les relacions interpersonals on és possible una auténtica trobada
humana en forma d"amistat. La facilitat amb la que hom pot fer vincles amb altres persones a les xarxes socials
és un simptoma de la manca d"una auténtica relacio i I"anhel de trobar-ne.
208 | o5 concentracions socials dels nostres dies es realitzen en massa perd no plegats. Un cop finalitzat el ritus
social, (manifestacio, centre comercial, parc tematic, partit de futbol) tothom torna a casa seva a refugiar-se a les
xarxes telematiques, la televisio o el seu teléfon mobil. LACROIX, ibid., “Observeu els individus arrossegats pel
corrent col-lectiu. Participen en I’embriaguesa general, es deixen posseir per I'anima de la massa. |
immediatament després, jque fan? Se’n tornen tranquil-lament a casa.”, p. 122.
297 |a categoria és forca boirosa perd en ella entrarien tot tipus de personatges visibles a les xarxes, com els
“youtubers”, i als mitjans de comunicaci6 tradicionals, com esportistes, models, cantants, fills de famosos ...
2% [en linia] https://youtu.be/Nc14C8u3IDU El psicoleg Rafael Santandreu explica de manera amena aguestes
obligacions socials incorporades a la psique del comu dels individus postmoderns.
2Ien  linia]https://www.who.int/mental_health/suicide-prevention/infographic/es/. Segons dades oficials de
I"'OMS (Organtizacio Mundial de la Salut) 300 milions de persones pateixen depressio i es suiciden prop de
800.000 persones arreu del planeta.https:/es.statista.com/grafico/13693/que-paises-consumen-mas-
depresivos/.La dosi diaria d"antidepressius a Espanya per cada 1000 habitants era d'un 73,1% (2015).
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durable, que es mantingui en el temps i I"espai, perque rere un fet que commou, de seguida, ve
un altre que converteix en fum al cap de pocs dies I"anterior. Com mai a la Historia de la
Humanitat hi ha hagut aquesta preocupacio latent per |“altre. Pero també com mai aquesta no
va més enlla del mer sentiment que, per si mateix, és efimer i efervescent®™.

La fe cristiana, seguint el fil de I'evangeli joanic, presenta caracteristiques definides on
I"experiencia interior ha de conduir necessariament a l'actuacié exterior. Aixi el centre de
1’espiritualitat no és un mateix, el magnificat “Jo” postmodern, sin0 el Ressuscitat que és
I"Gnica via d’accés a I"Altre, Déu, i a l"altre, el germa, el proxim. Aquesta experiéncia es
manifesta comunitariament i es concreta personalment en una actitud de compromis i
testimoniatge. Hi ha un mon alla, als afores de la nostra sala d’estar, que cal canviar, que ha
de ser més just, més lliure i més fratern, i, sobretot, hi ha algu a qui trobarem en el cami al qui

haurem de curar les ferides”*. Tal vegada, sigui un mateix**2.

Les paraules de Tomas, que algl pot interpretar erroniament com a una referencia
cientifica, evoquen la set contemporania d’experiéncies, de sentir, d autenticitat.
L hiperemotivisme que ens envolta pot resultar exacerbat, pero posa de manifest la necessitat
humana de buscar un sentit a la propia vida. Des d"aquest punt de vista I"“imprescriptible
cristia” 2** esdevé font d”experiéncia profunda en tant descobrim en I altre a 1" Altre.

6.4. “SENYOR MEU...” (Jn 20, 28): “EL CRISTIA DEL SEGLE XXI SERA UN MISTIC”.

Aquesta és I'Gltima frase que diu Tomas i amb la que, originariament, es tancava
practicament I"evangeli text de Joan. Jesus li ha parlat, li ha mostrat les seves ferides i aixo ha
fet canviar-ho tot. La seva confessio és la de la comunitat joanica que, en acabar el seu llibre,
proclama sense embuts la seva fe en Jesus. L"anomenat esceptic és ara creient.

Al nostre moén la creenca esta molt estesa. Ja hem vist com a I"hipermercat del creure nés
facil trobar algun “producte” que s’adapti a les nostres necessitats. No obstant la religio, com
a discurs amb aspiracions d’hegemonia i de rigorositat normativa, té “mala premsa”. La
religio institucionalitzada, en especial la cristiana-catolica que es presenta com un bloc
compacte, resulta pretensiosa en si mateixa, en tant dona resposta a preguntes que ningd no
s’ha fet. El seu oferiment d’ideal de vida exigent i la seva promesa de vida més enlla de la

210 | a desconfianca de la postmodernitat respecte als discursos racionalistes també es manifesta pel que fa als
sentiments. Hi ha a la societat moderna una mena de ressentiment a donar-se en excés als altres. Aquesta reserva,
que nomeés es mostra sense restriccions en comptades excepcions, ben podria ser una mena de “cordd sanitari”
respecte als perills de I"exaltaci6 de la part emocional. El resultat de tot plegat és I"abandd de la vida comunitaria
i la reclusi6 en el propi ambit privat.
211 | 3 pregunta biblica per excel-léncia “On és el teu germa?” (Gn 4,9) té resposta a la Parabola del Bon
Samarita (Lc 10, 25-37): al cami de la vida.
22 A GRUM, Jesus, puerta hacia la vida. El evangelio de Juan, (Col. Teologia y Espiritualidad, Anselm Griim,
Estella: Verbo Divino?, 2005, “Incluso después de la resurreccion, las heridas de Jess siguen siendo
importantes. Las heridas son el lugar en el que sucede el milagro de la fe. Las heridas de JesUs son una promesa
de que nuestras propias heridas seran transformadas.”, p. 137.
213 |_"expressi6 és de DUCH que la defineix aixi:  és I'exercici (...) d’intentar “viure i morir amb els mateixos
sentiments de Nostre Senyor Jesucrist” (Flp 2,5), és a dir, consisteix en la predisposicié a esdevenir proxim,
proisme, de tots els allunyats, bandejats, rebutjats, estigmatitzats i explotats de la societat de I"'anomenat primer
moén. L apropament a | altre, a qualsevol altre, constitueix la nota essencial de la Bona Nova evangélica (...)”,
La crisi, p. 169.
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mort, no arrelen en el nostre entorn que hi viu la “mort de Déu” sense neguit™*. La seva
gosadia d’hegemonia resulta incomprensible en els limits postmoderns del dialeg i el
consens®®. Per altra banda I’eternitat queda molt enlla®™®. Les necessitats dels individus de
principis del segle XXI son unes altres, més tranquil-les, més comodes, més immanents.
Resulta evident que el panorama social i cultural ha canviat i que el cristianisme es troba
incomode?’.

El desconcert és tal que no és estrany trobar cert desanim en ambients cristians. La
pregunta sobre si serem nosaltres els Gltims cristians®*® no es planteja com un passatemps
intel-lectual. L'auge del fonamentalisme cristia®® s’hi explica aixi com una mena de
moviment de replegament intern, motivat per la desconfianca, quan no la por, davant d’un

entorn que alguns sectors interpreten com hostil??°.

No obstant en un mon d aparenca i de superficialitat, precisament, potser no tot és el que
sembla. La visi6 racionalista de la realitat, certament, no necessitava la hipotesi de Déu per
explicar el mén®?! que, segons aixd, quedava fora de la realitat, i entenia la religi6 com una
epoca fosca de la Humanitat. EI Misteri, el Sagrat, el Simbol quedaven arraconats en el
discurs public???. Perd un cop el postulat cientifista, empiric, instrumental de la realitat ha
mostrat les seves mancances i defectes, aquesta anomalia®®, aquesta inhibicié®**, aquest

24 G, VATTIMO, Después de la Cristiandad. Por un cristianismo no religioso, (Biblioteca del presente, 25),
Barcelona: Paidds, 2003, “La creencia en Dios ha sido un poderoso factor de racionalizacion y disciplina, que ha
permitido al hombre salir de la selva primitiva del bellum omnium contra omnes, y ha favorecido también la
constitucién de una visién “cientifica” del mundo que abre el camino a la técnica cuyos efectos son asegurar y
facilitar la existencia. Justamente por eso el hombre “civil” de hoy no necesita ya la creencia en Dios, Yy esta
creencia se reconoce como una mentira infitil y obsoleta (...)”, p.23.
215 A CASTINEIRA, L experiéncia de Déu en la Postmodernitat, (Cristianisme i Cultura, 3), Barcelona: Cruilla,
1991, “Ens trobem amb una cultura emancipada del cristianisme que dubta que aquest pugui aportar quelcom de
significatiu. La postmodernitat sembla que no pot dialogar amb la pretensié d"absolutesa del cristianisme, perque
la postmodernitat nega tota pretensio d’absolutesa”, p.84.
216 7 BAUMAN, “;Una religién postmoderna?” Dins La postmodernidad y sus descontentos, “La modernitat
va eliminar el llarg govern que havia establert el cristianisme ; va rebutjar "obsessié per I"altra vida; centra
1"atencié en la vida de 1"“aqui ” i I"““ara”; va reorientar les activitats vitals entorn de les diverses narratives amb
objectius i valors terrenals; i, en general, va intentar calmar el terror de la mort”, 216. Citat per DUCH a La crisi
de la transmissi6 de la fe, p.100.
2T CASTINEIRA, ibid., “(..) quan el cristianisme intenta posar-se a I'alcada de la condicié moderna, la cultura
esdevé postatea (indiferent), postcristiana (nega tota validesa o significacio) i postmoderna (posa en dubte els
mateixos principis de la modernitat).”, p. 84.
218 3-M. TILLARD, Som nosaltres els Gltims cristians?, (Glossa, 9), Barcelona: Claret?, 1999.Amb tota
probabilitat nosaltres som “cristians en translaci®” en un mon que experimenta un canvi cultural sense
precedents. Tomas, en efecte, vindria a significar, en part, aquesta realitat.
“PCASTINEIRA, ibid, “El pensament cristia sempre ha tingut dificultats obvies amb les expectatives
emancipatories propia de la modernitat.” p. 80; “El desafiament que suposa salvaguardar la identitat dels
pressuposits de la tradicio cristiana, alhora que s"accepta el pluralisme dels valors étics, explica I"aparicio de
moviments fonamentalistes, integristes o “restauracionistes” (...) ” p.81.
220 | a situacio, segons aixd, recordaria a la que descriu Joan al seu evangeli sobre la persecucié que patia la seva
comunitat. Aquesta percepcio no és nova a la vida de I'Església i, sense necessitat de recordar-les, el cert és que
n"hi ha hagut etapes molt més dures. Actualment, per bé i per mal, I"'enemic és més la indiferéncia que desperta
el missatge de la fe que no pas I"aversio que pugui provocar.
2l g coneguda anécdota ens situa al segle XVIII quan Napoled, sorprés per 1’abséncia de Déu en el “Tractat de
Mecanica Celeste” de Laplace, aquest el contesta: “Senyor, no necessito aquesta hipotesi.”.
222 E| Misteri es convertia en problema, el Sagrat en profa i el Simbol en guarisme.
2 E_TRIAS, Pensar la religion, (Ensayos. Filosofia. Religion., 33), Barcelona: Destino, 1997, «... la tradicién
moderna e ilustrada ha solido situarse en relacion al hecho religioso, al que ha considerado por lo general como
una supervivencia que la Razon deberia paulatinamente relegar hasta conseguir su plena extincion (...) La
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anhel”, ha tornat a tenir certa rellevancia com explica el fet que la religiositat, I espiritualitat,

la mistica®®® estiguin, amb tots els ets i uts que vulguem, en auge?”’.

El protagonista d"aquesta tendencia és, evidentment, I'individu. En un mén on la tradicié no
hi compta i la memoria és un llast, tot parteix de la recerca espiritual de cadasci®. Es el Jo
postmodern el que decideix adherir-se a determinada proposta espiritual. Detesta les
institucions i els discursos hegemonics que vagin en detriment de la seva individualitat. Li
atrau, en canvi, la vinculacio amb el Cosmos, amb la Natura, tant com la dendncia de les
injusticies, la benvolenca amb els altres, la solidaritat. EI centre, malgrat tot, continua essent
un mateix, no l"altre, ni I"Altre.

La resposta del nostre personatge ha estat titllada, precisament, de “mistica” per la
imaginacio popular. Realment la mistica que ens ofereix Joan com a model de fe no té res a
veure amb cap dels fendomens amb que s"hi acostuma a relacionar?®. No hi ha ni experiéncies
corporals, ni molt menys extra-corporals com levitacions, ni bilocacions ni d"altres fendmens
gue acostumen a acompanyar, en principi, aquests tipus d’experiéncies. No hi ha tampoc
viatges a altres dimensions, ni alteracions d’estat de consciéncia, ni menys encara cap
vinculacié amb el Cosmos. L Unic vincle que s hi estableix, i aquest queda subratllat per les
paraules del deixeble, és entre Tomas i Jesus entesa com a experiéncia de Déu.

Tampoc hi ha cap tipus de buidament psiquic, el popular “deixar la ment en blanc”, ni
necessitat de meditar. No s’hi estableix cap relacié de to hermetic entre tots dos, ni hi ha cap
revelacid privada de veritats profundes i inaccessibles per a la resta dels creients, de fet, JesUs
mostra les seves ferides igual que ha fet amb els altres deixebles i, encara més, convida

modernidad tiende a concebir la religion como una actitud irracional que, sin embargo, puede explicarse y
comprenderse en razon de las miserias psiquicas o socioeconémicas del hombre (...), p.18.

24 TRIAS, ibid, “La modernidad, el mundo moderno, es el tiempo de la gran ocultacion (...) Lo sagrado, y su
manifestacion simbdlica, no queda destruido; mucho menos aniquilado; queda, eso si, inhibido (en el sentido
freudiano del término). Subsiste en el inconsciente cultural e histérico. Y como todo lo que se inhibe, se halla
siempre presto a retornar, si bien de forma desplazada: por la via de la per-version, o de una presentacion
manifiesta transportada a un terreno que no es el que parece pertinente; o por la via de la neurosis, a partir de un
camuflaje peculiar.”, 27.

2251 4 pregunta cabdal continua essent “Com em trobo?”, no “On és el teu germa?” (Gn 4,9). DUCH, La crisi,
(...) — la qliestié6 “com em trobo?”-i no la responsabilitat ética constitueix el criteri fonamental per establir
gz%irebé la totalitlat dels valors i les prefeyéncies dels _r{lembres de l:a‘ nostra soc_iet_a}t.”, p.6_6.

D. JOU, Déu, Cosmos, Caos. Horitzons del dialeg entre ciéncia i religié. Assaig Il (Carta Blanca, 12),
Barcelona: Viena Edicions, 2008.: “En una cultura amant de la llibertat i de 1'individu, la mistica té un atractiu
especial: suposa una capacitat d"iniciativa, un afany d"accés a Déu, un testimoniatge des de conviccions propies,
un convenciment profund subjectiu, més que no pas una submissio a regles.”, p.192.

221 3. M2, MARDONES, “Mistica transreligiosa en una sociedad de incertidumbre” dins Mistica y sociedad en
dialogo: la experiencia interior y las normas de convivencia, F.J. SANCHEZ RODRIGUEZ (ed.), (Paradigmas,
41), Madrid: Trotta, 2006, “Se trata de un paso mas en la evolucion de la conciencia religiosa. Una suerte de
nueva situacion epocal religiosa, un nuevo “tiempo eje”, que algunos caracterizan como la fase inicial del paso
de la conciencia mental, cognitiva, a la conciencia transpersonal, mistica. *, p. 89.

228 Des de la perspectiva en que ens situem I'oferiment de I'Església, que utilitzant terminologia joanica podriem
declamar com “Hem vist al Senyor”, “El Senyor és enmig nostre”, “Vine i veuras”, és una més entre la multitud
de propostes espirituals existents. La situacio recorda, certament, a I"época primigénia del cristianisme on tot
I"Imperi roma era un gresol de creences on I"Gnica reveréncia obligada era als déus de I'Estat i el César de torn.
Els cristians, com els jueus, eren reticents a acatar aquesta imposicio.

229 R, PANIKKAR, La plenitud del hombre: una cristofania, (El arbol del Paraiso, 19), Madrid: Siruela, 1999
“En cualquier caso el misticismo tiene poco que ver con fendmenos paranormales o parapsicologicos.”, p. 68.
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Tomas a fer-ho a consciéncia®®. Ni hi ha cap dissolucié del subjecte amb la divinitat*!. La
unitat que es produeix s'emmarca en tant hi ha una profunda comunicacio entre tots dos, una
unié en 1'amor®*,

L’experiencia de trobada amb el Ressuscitat ve després d 'una mena de “noche oscura” tan
propia dels mistics. Una etapa de la vida de foscor existencial, on no es veu, ni se sent res
d’il-luminador. De fet, al relat després de I"anunci de la comunitat i la réplica del deixeble ni
el grup de creients, ni Tomas diuen res. Ningu proclama, ningd s’hi oposa. Nomeés hi ha
silenci®®. Es en aquesta calma prévia on és possible la comunicacid, el didleg, la trobada
significativa.

Aquesta no esdevé com una mena de manifestacié exterior. Tot el que se’ns narra, malgrat
les aparences literaries, succeeix a la intimitat del personatge. La prioritat que donem al mon
interior, psicologic, a la Postmodernitat, no existeix als relats biblics, ni a la mentalitat semita.
Tampoc causes que provoquin fets. La realitat, senzillament, es produeix i el mén interior es
manifesta en I'exterior. | la de Tomas, com tots els relats similars, sén una experiéncia
personal, un sacsejada intima, una il-luminacio interior la qual només podem albirar en les
accions i les, escasses, paraules que se’ns transmeten®**.

Tractant-se d"una realitat transcendent la trobada amb el Ressuscitat es produeix mitjancant
mediacions: la comunitat, la Paraula, I"Eucaristia, el servei fratern. Al passatge de Tomas es
remarca la importancia de la comunitat no pel seu paper actiu en la trobada del deixeble amb

%0 pavant la fe sociologica, per epidérmica en molts casos, PANIKKAR, ibid , “Pero no debemos detenernos
aqui y caer en la indiferencia o el olvido, como sucede a tantos cristianos a los que el agua bautismal vertida
sobre su cabeza no les ha llegado hasta el corazén. Se abre entonces un doble camino que cada uno ha de
recorrer de acuerdo con los talentos recibidos: la bisqueda intelectual y el camino interior. En otras palabras:
debemos preguntar a la tradicién quién es este Cristo y, al mismo tiempo, preguntar a nuestro corazon qué puede
significar. Si la primera via no se une a la segunda no alcanzaremos una vida cristiana auténtica — como mucho
nos quedaremos como catectimenos.”, p.46.

21 DODD, Interpretacion, “Si el mistico es una persona cuya vida religiosa se expresa en el éxtasis o que
experimenta una absorcidén impersonal en lo divino, entonces Bauer tiene ciertamente razén en negar dicha
calificacién al cuarto evangelista ... Su pensamiento entraria dos aspectos inseparables: Por una parte tenemos el
lenguaje del conocimiento de Dios, de la visién, de la inhabitacion del hombre en Dios y de Dios en el hombre.
Por otra, tenemos la insistencia en la accién ... Su caracteristica especial consiste en que combina estos dos
aspectos de la vida religiosa de un modo tan sorprendente. La idea en que éstos se unen es la del amor (agape)
divino. El que dicho amor haya de expresarse en actos de amor fraterno hasta dar la vida, es para el evangelista
algo natural (..) Si esto debe llamarse “misticism0”, no lo sé.”, pp. 205-207.

22 LEON- DUFOUR, Resurreccion , “En el Cuarto Evangelio, el itinerario no lleva de lo sensible a lo
espiritual, sino de la audicion a la inhabitacién (...) El esquema de la exterioridad, presupuesto en la vision e
incluso en la audicion es sustituido por el de la “morada”, de la inhabitacion. Toda distancia y todo cara a cara
estd abolido: en la relacion personal del amor la dualidad se convierte en unidad.”, p. 310. “Qui m’estima,
%gardaré la meva pa\rau_la; el meu P.are I'estimara ’i vindrem a fer estada en ell-” (Jn 14,,23-).

Aquesta importancia del silenci per trobar Déu es revela en el conegut passatge d"Elies (1 Re 19, 11-15) on,

després d"haver vist passar per davant seu un vent huracanat, un terratremol i el foc, el profeta es troba amb Déu
en el “murmuri d un ventijol suau”. Significativament el text ens diu que el profeta es tapa la cara, ning no pot
veure Déu, i senti una veu que li interpel-lava i, a continuaci6, li atorga una missié. L esquema es repeteix amb
Tomas. R. PANNIKAR, Les icones del misteri, Barcelona: Edicions 62, 1998, “El silenci és 1"“espai” per
1’experiéncia de Déu”, p. 115.
23 Una de les caracteristiques de I"experiéncia mistica és, precisament, la inefabilitat, la impossibilitat d"explicar
allo que ha succeit. PANIKKAR, lbid., “Pero 1'experiéncia de Jesus per al cristia és 1’experiéncia de JesUs
ressuscitat, és a dir, del Crist vivent, hic et nunc, ahir, avui i sempre, per dir-ho com Sant Pau. No és una
experiéncia historica sin6 transhistorica, personal i intransferible. «, p.82

65



EL DUBTE DE TOMAS: UNA METAFORA PER A LA RECERCA DE DEU A LA POSTMODERNITAT.

el Ressuscitat, sind perqué és en el seu si que JesUs s hi revela a Tomas®*®. No cal oblidar que
estem en temps d'Església®® i que el relat es llegeix als altres creients que formen la
comunitat.

De l'expressio de Tomas: “Senyor meu i Déu meu!” cal remarcar no els noms que fa servir
per dirigir-se a Jesus, sin6 la repeticio del pronom possessiu: “meu”. No es tracta, és clar, de
cap adquisicio del deixeble sind, per una banda, un reforcament literari que mostra la
profunditat de la vivéncia®’ i, sobretot, una plena identificacié amb el Ressuscitat*®®. Per Joan
tot misticisme queda concentrat en la unitat en I'amor, com a apertura a Déu i a I"altre, en ares
del conseqiient testimoni i sequiment®. Perqué la marca indeleble de I’experiéncia religiosa,
que en Joan esdevé en la trobada amb Jesus en persona, és |’encarrec de ser testimoni, de ser
creient. La realitat ens portara, molt possiblement, a una Església que continuara essent
testimoni de la preséncia de Jesus i que estara formada per persones que, en no haver
possibilitat de transmissié de fe ni per I'entorn familiar, ni pel context social, hauran trobat

camins personals d"experiéncia de Déu?*.

Conclusio.

El context social en que es mou el Cristianisme a les nostres latituds esta marcat per una
nocid negativa del mateix. Malgrat la bona acceptacio que acostuma a tenir la figura de Jesus i
la tasca social de I'Església, és habitual trobar dures critiques respecte la institucio eclesial.
Per altra banda la manca de referents existencials profunds ha derivat a la nostra societat en
una credulitat maxima en tot tipus de missatges que donin sentit a la propia vida. La recerca
d’aquesta “taula de salvacio” és estrictament individual i, davant la buidor interna, el que es
recerca és la hiperemotivitat i la set de sensacions fortes. Aquesta situaciéo queda emmarcada
en un entorn de descredit de la tradicid i de la memoria. La transmissié de la fe queda, doncs,
anul-lada en tant ni la familia, ni la societat s’hi encarreguen de donar-la a coneixer. Tot
plegat conduira a un tipus de cristia que, ara si, no creura ni per pressio social, ni per contacte
epidérmic, sind per haver tingut experiéncia de Déu a la seva vida.

2% Abans s"ha revelat a Maria, al Deixeble Estimat, individualment, perd sempre mitjancant el simbol, ja sigui la
Paraula, ja sigui els signes de la mort vencuda.

23| “Església, la comunitat creient, doncs, també actua com a simbol de la preséncia del Ressuscitat en tant viu
la fraternitat com a valor suprem. Jn 13, 35: “Tothom coneixera que sou deixebles meus per 1"amor que us
tindreu entre vosaltres.”

27 pANIKKAR, ibid., “L’experiéncia mateixa em sobrepassa. Els papers es trastoquen. Ja no soc el subjecte de
I"experiéncia sin6 que em trobo en I"experiencia mateixa. En el fons, és I"experiéncia mistica, I"experiencia de la
profunditat.”, p.54

2% MATEOS-BARRETO, Evangelio, en parlen de “proximitat”, p.879. ... la fe lo que dice con unas palabras
que denotan “la posesion de algo”, con el adjetivo posesivo “mi”- porque nuestra forma de hablar parte de la
vida diaria, de esta vida en la que poseemos; sin embargo, este “mi” significa exactamente lo contrario, es decir,
no que Dios esta a mi disposicion, antes yo a la suya...”, BEUTLER, Comentario, p.152. “Para el hombre
religioso, Dios es siempre “mi Dios”, es decir, aquel a quien entrega su corazon, aquel a quien reconoce como Su
realidad suprema... Pero jcuando ese “Dios mio” del hombre es un verdadero Dios? Cuando esa realidad a la
que se entrega el sujeto religioso “merece” su entrega y no la defrauda.”, MARTIN VELASCO, EI seguimiento,
p. 47.

% J1n 17, 21: “Que tots siguin u, com tu, Pare, estas en mi i jo en tu. Que també ells estiguin en nosaltres, perqué
el mon cregui que tu m'has enviat.”

9 K. RAHNER, “Espiritualidad antigua y actual”, Escritos de Teologia VI, Escritos del tiempo conciliar,
Madrid: Taurus, 1969 : “El cristiano del futuro o serd un “mistico”, es decir una persona que ha “experimentado”
algo, o no sera cristiano”, p. 25.
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CONCLUSIO.

A la nostra exposicié hem seguit les directrius basiques del metode narratiu que ens ha
permés endinsar-nos en el text de Jn 20, 24-29 que ens obria, de bat a bat, el punt clau de la
figura de Tomas, I'anomenat deixeble escéptic, tot i que, com la preséncia del nostre
personatge abastava d’altres episodis de I’evangeli joanic, hem hagut de fer referéncia a
d"altres passatges. Aix0 ens ha permes tenir una perspectiva més global del personatge.

El nostre objectiu, com hem dit a la presentacio, era repensar la figura de Tomas perque
consideravem que havia estat, durant forca temps, desacreditada per la tradicio cristiana. La
llosa del seu célebre dubte davant I"anunci del querigma per la comunitat era, als nostres ulls,
excessiva carrega i, segons el nostre parer, era una lectura parcial de tot el que el personatge
ens podia oferir, als creients dels nostres dies, mirat des d"una perspectiva mes oberta.

Primerament hem comengat amb la traduccid. Hem triat la de la BCI del 2002 perqué I"hem
treballat forga i considerem que és una lectura senzilla i proxima. Hem afegit pero, aspectes
d“altres versions que ens semblaven profitosos per a la nostra intencio exegetica. En els canvis
creiem que no fem trampa, sind que resulten versemblants en tant daltres autors de renom els
utilitzen, permetem-nos explorar altres camps que a les traduccions més classiques ens
resultaria impossible i ens donen peu a seguir el sentit literal de la lletra dels textos.

En tractar-se d’un text que és secundari respecte de |I"anterior (Jn 20, 19-23) hem fet una
analisi acurada de la interrelacio entre tots dos. El resultat ens ha posat sobre la pista d’una
escena clarament eclesiologica i teologica. La primera ens ha conduit cap a una estructura
eclesial ben definida, amb ritus litargics, i la segona amb la centralitat absoluta del Ressuscitat
en el si de la comunitat. Aquests dos vincles ens permeten situar a Tomas en unes
coordenades que, clarament, son com les nostres. Com ell, com la comunitat joanica, vivim en
un temps i un espai on el Jesus historic ja no existeix i la seva presencia es fa present en la
comunitat creient.

El marc temporal i espacial, al segon capitol, també ens ha resultat proper. EI temps per al
creient esdevé essencial en tant es fa en comunio al voltant de la fe en el Ressuscitat. Es el
moment de la celebracié de la Paraula i I'Eucaristia, acompanyat de la fraternitat afectiva
entre els germans en la fe. Aixo referma la preséncia de JesUs viu entre els que hi creuen.
D’igual manera I'espai queda indeterminat, sense relleu, perque a qualsevol lloc es pot sentir
la presencia del Senyor mentre hi hagi una comunitat que es reuneixi entorn seu. La comunitat
i JesUs esdevenen vasos comunicants. Aquesta vivéncia de la església joanica té resso en la
cita de Mateu (18,20). Per la seva banda, al tercer capitol, la trama ens ha revelat la
importancia de la revelacio del Ressuscitat a Tomas. Es la seva preséncia la que condueix al
deixeble a la fe, al seguiment i a la missi6. Tomas va viure aixdo com a pertanyent a la seva
comunitat i, de fet, qualsevol creient present, passat o futur, pot fer el mateix.

Seguidament, al quart capitol, hem fet un estudi sobre els personatges. Els deixebles, que
formen la comunitat, propicien la posterior trobada de Tomas amb el Ressuscitat. La seva
tasca és anunciar i mostrar el Ressuscitat en el seu si. L"escena de Tomas és alliconadora en
tots dos sentits i deixa entreveure tots els ets i uts de de la funcio a desenvolupar com a
col-lectiu creient. Es remarcable que I"església no és eficag en la predicacié del querigma si
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aquest no va acompanyat de fer efectiva la preséncia del Ressuscitat en ella. EI dubte de
Tomas ha estat enaltit fins a quotes excessives, pero hi ha una altra lectura que compromet la
tasca evangelitzadora de I"Església. No n"hi ha prou amb I"anunci, amb el missatge, amb les
proclames. Com els nostres coetanis Tomas mostra el seu escepticisme davant les grans
paraules. La comunitat creient, per portar a terme la missid, ha de mostrar Jesus i aixo, en el
temps de I"església joanica i en el nostre, només succeeix a partir dels simbols, els signes, els
sagraments. | és Jesus, en ultima instancia, qui es revela a la persona concreta. En un context
com I"actual on el querigma no té gaire repercussio social i on la recerca espiritual individual
esta en auge, la lectura del context en que es realitza la trobada entre el Ressuscitat i Tomas
resulta, doncs, forca actual.

De Tomas hem sequit el seu itinerari per I’evangeli de Joan i hem descobert facetes que ens
han resultat forca familiars. EI nostre interés en reactualitzar la figura de Tomas passava, com
hem dit abans, per fer, ldgicament, una relectura del text. Aixo implicava refer de nou vells
clixés i enfocar aspectes que han estat tractats sempre de la mateixa manera, fer-ho ara d’una
forma diferent. Un d’ells era intentar llegir de nou el célebre dubte i els retrets que
secularment havien caigut sobre el nostre personatge. Per fer-ho hem plantejat una lectura que
partis de la realitat de la dificultat de creure en el querigma, perqué és evident que no és
quelcom facil de creure en primer termini i, a continuacié i tenint en compte el context
cultural en que ens movem, situar I"accés a la fe de Tomas. La categoria de simbol ens
resultava apropiada en tant ens permetia interpretar el text de manera intel-ligible i ens
allunyava de disquisicions que, en el nostre temps, poden enterbolir més que aclarir.

Hem acompanyat tot aixo0 amb la comparacié de Tomas amb daltres personatges del
mateix evangeli de Joan que tenen actituds semblants a la seva i que, normalment, han estat
considerats amb un to no tant esquerp. L exercici exegetic ha consistit en rellegir els diferents
passatges on sortien aquestes figures i posar I"accent en alld que realment ens podia resultar
profitos per a la nostra actitud davant Tomas i davant la fe. De res no ens servia efectuar una
visié negativa, que és a la que estem habituats, quan el mateix episodi ens posava de manifest
altres trets significativament engrescadors.

Aixi Natanael, I"alter ego del deixeble escéptic, acabara formant part dels Set, és a dir,
formant part de la Missid; el Funcionari reial segueix la Paraula de JesUs i es posa en cami,
esdevenint deixeble; els samaritans creuen a partir de la propia experiencia a partir de la
Paraula i, finalment, Maria Magdalena s"obre a una nova relacié amb el Ressuscitat, plena de
futur i de vida. Tots aquests aspectes son assimilables a Tomas.

JesUs és el centre de la comunitat i de I’evangeli de Joan. Es sobre JesUs qui els diferents
personatges han de posicionar-se. EI Regne de Déu queda en segon terme i, en el seu lloc,
apareix amb forca el concepte de Vida Eterna, que podriem considerar com el sentit de la vida
segons Joan. El regust existencial, tant proper a la nostra mentalitat moderna, és clar.
L evangeli accentua als individus que s"apropen a la fe, al creure. Enlloc hi ha tants dialegs de
Jesis amb persones concretes, ni tantes conversions esdevingudes a partir d’una trobada,
d’una conversa, d"un oferiment.

La comunitat, per Joan, rep la seva rad de ser, el seu moment fondant, a partir de la
preséncia del Ressuscitat i esdevé com a context on es realitza la trobada del Ressuscitat amb
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Tomas. Crida I"atencié que l"autor la considera un grup de deixebles, accentuant aquesta
faceta individualista de I"evangeli.

En linia amb el que hem dit més dalt quelcom de semblant hem fet amb 1"Us de dues
categories que ens han semblat propicies per intentar fer proxim el Jesls de I'evangeli de
Joan. La primera era la de “persona” i la segona la de “trobada”. Totes dues mantenen
I"essencial de la fe, Jesus de Natzaret ha ressuscitat, i ens col-loquen davant un enfocament
més profund de la questio, per intim i personal. Creiem que aquesta lectura ens aporta
perspectives que mereixerien un estudi més incisiu.

L individu és el referent predilecte de Joan per explicar I"accés a la fe. Aixo encaixa amb la
nostra societat on I"individualisme és un valor en si mateix. La recerca espiritual descansa
sobre la responsabilitat personal de cadascd. Tomas n"és un bon exemple.

Al cingué capitol hem tractat al narrador, I"autor implicit i la pragmatica del text. EI primer
ens ha dirigit pel text, sent part implicada, a la manera joanica: mostrant com en un vel, fent
servir malentesos, ironies, paradoxes, simbolismes. Es tracta d’induir, no de demostrar. Les
diferents tecniques narratives ens donen elements per suscitar I'interés i mantenir ferm el que
realment es recerca utilitzant-les: la fe en Jests. Com |"Autor Implicit del text la nostra
exposicio respon també a la seva motivacio. Com ell hem volgut apropar al lector cap a la fe
fent servir, en el nostre cas, a la figura de Tomas com a model per als nostres dies. El nostre
personatge va encetar el seguiment de JesUs a I"església missionera.

A I"Ultim capitol hem fet una contextualitzacié de les frases de Tomas amb el nostre temps i
hem vist que sén nombroses les semblances. Per comencar tots els cristians estem cridats a
donar la nostra vida per Crist. Alguns com a martirs de la fe, i tots col-laborant en la missio de
portar I"evangeli arreu i a tothom per tal de fer un mén més just. EI context social contrari a la
fe contrasta amb I"ideal fratern de comunitat cristiana, segons Joan, ve a resultar proxim a la
situacié que vivim els cristians actuals.

La pregunta de Tomas del segon apartat resulta extraordinariament descriptiva de la
societat postmoderna. La pérdua d"un nord referencial explica la situacié entre la banalitat del
sentit de la vida i la radicalitzacio de postures extremes. El desencantament respecte les grans
proclames i la recerca de minims essencials ens resulten propers a la figura de Tomas. El
trencaclosques religios de I"Imperi roma a les acaballes del segle I, quan Joan escriu el seu
evangeli, és facilment identificable amb la situacié dhipermercat de creences en que ens
movem nosaltres. EI menyspreu a la tradicio i I"oblit de la memaoria col-lectiva converteixen
tota recerca espiritual, al nostre mén, és una responsabilitat individual. Abans com ara |"oferta
de la fe cristiana en el maremagnum religios, I"atzucac del sentit de la vida en que ens trobem,
no pot ser una altra que la resposta del Jesus joanic a Tomas: “ Jo soc el cami, la veritat i la
vida.”.

El tercer punt de les paraules de Tomas, lluny de pretensions cientifiques, responen
encertadament a I"'ambient de recerca d’experiéncies del nostre entorn. Nomeés des de la
vivencia és possible la relacio de fe amb el Ressuscitat. El deixeble amb la seva demanda
inaudita, exemplifica aquesta recerca d’aprofundiment com a Gnica via per ser verament
creient.
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Per altim, la manifestacio de fe de Tomas ens posa sobre la pista de com s"arriba a aquesta fe
en tractar-se d’una realitat transcendent. La trobada amb el Ressuscitat es produeix,
necessariament, mitjancant mediacions: la comunitat, la Paraula, I"Eucaristia, el servei fratern.
L expressio “Senyor meu i Déu meu!” destaca per la seva autenticitat. No només per la forga
dels termes sin6 perqueé significa com a experiéncia de Déu que es corrobora amb el posterior
seguiment de la figura del Ressuscitat.

Anteriorment hem fet mencié d’una cita de Meier (pag 31, n.86) on es destacava que
Tomas, al cap i a la fi, érem nosaltres, és a dir, tots els cristians. Efectivament, com alla es
deia, moltes de les circumstancies que envolten al deixeble som com la de tots els creients:
tots hem tingut moments de fidel seguiment i de malentesos i, inclds, de no veure clar a la
nostra vida de fe. El dubte de Tomas és el de tots els cristians que, com ell, no van conviure
amb Jesus i tenen que confiar en el testimoni de la comunitat creient, tot establint el seu vincle
personal mitjancant els simbols, la Paraula i I"Eucaristia basicament, que transmet I"Església.
Tomas és el nostre besso.

Pero Tomas, creiem, que aquesta afirmacié és encara mes fidedigna a la situacié del creient
a la postmodernitat. Sap de Jesus, n"ha sentit a parlar, tot i que pot tenir una visié no gaire
positiva en identificar-ho amb I"Església institucional. No acaba d"entendre les seves paraules,
no li dona credit a I"anunci del querigma. No creu que els morts ressuscitin, tornin a la vida.
Pero en el mar de sense sentit en el que la nostra societat es mou, el missatge de fe, la persona
de Jesus resulta tremendament atractiva per estimulant. El testimoni de I"Església, sobretot a
la seva faceta de solidaritat amb els més desvalguts i la fraternitat entre els seus membres, pot
fer d’efica¢ reclam. Per0o aix0 no atorga la fe. Només la trobada amb Jesus, efectuada
mitjancant la Paraula, sovint unes paraules intimes, i |"Eucaristia, la presencia sagramental,
poden despertar I"inici d’una relacié amb Jesus i encetar una vida de seguiment de la seva
persona. Tot aixo esdevé de manera individual, en la intimitat del creient, sense recolzament
ni social ni, moltes vegades, familiar. Es aixi que, com Tomas, el creient, el cristia del segle
XXI, és algu que té experiéncia de Déu a la seva vida. Paradoxalment, en linia joanica i
parafrasejant Rahner, I” incrédul esdevé un mistic.
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